





ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


دوم: يرسش هاى اصلى و فرعى و ع رامن مر امنا زر عار وام بو اد و باجو رفر حق واس يطو ع يق وام رفو عل تام قو دي تامو ف عراسي كد يا واويا روجع ياد طاريق با فرع وس 


برسش هاى اصلى و فرعى ل 88 8و0 0اااااااايايااااا0اا60اا0ا0اااا00 


يرسش هاى اصلى 0١‏ 
يرسش هاى فرعى 00 اين 
سوم: تاريخجه بحث درباره موضوع جك لبكآلو38ي4ُ7:74ر97ر:7:ة7ة7ة7ةو7ةة4ةي777ب7070229؟27277ففلفللب9732>279977ة797ة7ة>ة7ة>272>7>ج+جججدن:0101010101911010212121121 11 || 
جهارم: تئورى تحقيق (ذكر فرضيه) بلمئ774>»س»ط؟7صة68ةسئ6]+»ص6؟ٍ©]صح*ص*؟حم6©»©٠<مسٌج#ش<طغمٌمُحمظطحك'حغ''حخكككك6666566555ئ]6ٌ]ٌ]ٍ]_4]_]ر6]6]ر6]6]:]:]:ز:زر]زرزرزرطظؤ7ؤ7:ر7ر7ر7:ر7ر7ر0707079797ه©غ/غ‏ 
ينجم: روش تحقيق و 7 222 5 2 2 2 2 ا 2 1م 
مقدمه: (ضرورت بحث) بشةبآآببببل4دل95>598979797477-دلجب99-9999بو9229--9909998889989 0000929777689 10 نان 
بخش اول : مبانى بحث امامت و فلسفه خلقت احا ا اح ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اس 8 ل 
اشاره اماع طاد اد الماع د كعك فصان اش انا عاط كح وأ كناو واد اكفاك واد كنا ا وا مكف رشك نااك اناا لكناا وا اناا اط نضا اك ل اكفاك وام اك اناد كدو 0912 
مبانى بحث امامت و فلسفه خلقت حامس معدم م جه درمكم عاج درم كم عاج درعك عاج درم كم 2 كجك درع كم اكد دج كد جه دم كه علاط 3د مكمه خاجة د كه تان د مكمه كاجة دكن مات د عد 15 
مبناى نخست: ولايت؛ مهم ترين شاخصه امام ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه عمد أع 
ولايت؛ مهم ترين شاخصه امام - ممم م مم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه م م مه مم م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مم ممم مم لع 
فصل يكم: ولايت در لغت و اصطلاح 0 
ولايت در لغت و اصطلاح - ماما دعا اا ل لخ فكد ا للاك خ راكل اق لالحا جاح نادي الال اج اديع ا كن الح ال ا 2 ال 1 10 
ماهيت ولايت م ا ل ل ان ل ا ا ل لان ان ل ا ل لان ان ان ال نل سان ان ال ا لان لات الال ل سساح لات الل لس لال لات لل لل للع ل سلل ل للل لل لل ل ل ل ل د د د د لماع 

فصل دوم: ولايت تكوينى و تشريعى ا ا اي و ار لبر لدو ار مدر و ا و 1 5 
فصل سوم: تاريخجه مباحث ولايت سم ممه مم ممه ممه مه مم مه ممه مم م مه سه مه مم ممه م مه م مه مم مه مه مم م مم مه ممه مم م مم م م مه مم م مه سه لم لم مم سس له لم لم م سس لس سد 38/6 
فصل جهارم: ماهيت و مصداق ولى أ 27272 2طم022طم22 2 42 2 6464646464675757560707047040452ي5797979696967679ة757ة7ة7ةقو79757ر7ي0ا6ا9ا9ا9ا9ا0ااااار:ا:اا ا 00000000 
فصل ينجم: ولايت در متون دينى وا عو ا قا ل 7 ب “ا تت دض جد اق م ا تق ا تع ل د ل ا ب قش عط ا 11032 
اثبات ولايت ائمه عليهم السلام در قرآن لل 2س ص صما تمي ةدام جاح عم عد مد م عت 1/8 

اثبات ولايت ائمه عليهم السلام در روايات ان ا ا نان ناح نان ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا 222 317/6 

فصل ششم: ولايت باورى تفويض و غلو نيست اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اس 39 
ولايت باورى تفويض و غلو نيست م مم ممه م م ممه مه مه م م ممه مه ممه مه ممه ممه مه مه ممه م ممه سمه سمه مم م عم م مه ل مه لم م عم ل عه ل عه لمم لمم سمس 222 22 87/3 

ديدكاه تفريطى كا داه ذا رد كاده داك كد د اناك داج مات ندل كرست درت سر كسيد ديد مراك سيد نن عجطك جه اد عم ل كيد درت من طلا رد حون ع عارك جد درت عوط ترج طن عوك تسم دان م 8 رس فد عد ا در ع 61 1737 

ديدكاه افراطى ميي ا يا و ع يي ا فا أن ات تي يا ا سا اي ا جا و ب ييا اي يواض ان يي ب ساي اك ناماب يان يق كات ليي با ن ما اجا طن تب عات نايا ناكا بف عاا مات عا عن داح ع باك اتات 22 إل 

ديدكاه معتدل شيعى عد ووخة هه و دجوعرع عق كه جوعة مق هع عرد عة كذ كو ذدهة كع عع مق كدجو عد هق دتو عه وق كذ كواغد هه وذكو عه قد ة قو اعرذ هق كذ كوا عه هه كذ هة د هه ضوخت 75 


نفس مجرد و قوىء ملازم با تصرف ا ا نان ا ا ذا ا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا سا اس اس لس أ 

مرتبه بالاى وجودى ملازم با تصرف در مراتب يايين ا 2 2 2 104 

علم برتر موجب حاكميت بر جامعه و ملازم با تصرف 11116 م اي 
هدايت انسان ها نيازمند ولايت و تصرف ا نا ناح نا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااال 9 

مقام انسان كامل و خليفه الهى ملازم با ولايت و تصرف ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا اس 4 
مظهريت اسماء و صفات الهى ملازم با تصرف مد ‏ ااائي راك ا كر ا لا روك او ا وك ا ا وك كا حو قر ا قو ا قا لجو قر كنرك عار لحو كا كاد وك 0022 

فصل هشتم: خصايص ولايت ا ا كا م 111 
مبناى دوم: «عالم واسطه» و نظام اسباب ددجاد و ون دوي دج د جاده وح جد ودوك جح و هاده دعن د د هجعن دجادت ع 3 ادك جد د جاده وح جد وادادهك دح جاده وح دق 5ه دودح دردد جاده جر 1201( 
«عالم واسطه» و نظام اسباب لق ل ل م ات قت ل ل لات ل ا ات ا مات ات ا ا ات عه قا لات ل ع اتا مات ات لع لات ات عه ماك اد لا عمف داك وا ع ام 007و 
فصل يكم: عالم واسطه در كذر انديشه بت3--777تت-تت7ت66660000000000000000303000اااااااا 0 
افلاطون الا ل د اد د ا د ع ع اي در 6د را عر كد ا ا رت ا ا ا يد ا رع ات را رع د قا ا رت تا 0 ع ا و كا تا ع ع تر ع وده 4 ا جك كي 811 

ارسطو و ا يو سي ص لصي كو با جك رو ماي حي أ كيه ا ا ابم بم يحاي أرب قم ع ص ابه توي حا أب كم داح و لدابم نيا صا ف تبه عاص تون باهو حك دا كب دجا اك كدعاسي داك صف كا ساد جا 2 1 00 
فلوطين الس رش ص ص يي 1 

ابن سينا ددع ناو دوي ده اذا وي عدا اباك واي دان ابش وه اياي اذا رايب داه كام ي ه علاه باك ياي ادا بده وو ع دياياذاع يه داه دكا وو نابا باكا ايه كيذ وي مياد يي عدن بك وي بده ١6‏ 

تتح اراق لا لا ا ا لا لما ا لا حا اال قور فد مخ اطي اا لاط 1 ةما ريد د ماري الو بد لقا يي ا 11 

صدر المتألهين حم 32 تدواة وام جوع ويه دم ده عو سشدرة 335« موا كام وشح كوو دنه ع دوا جود 325« موه واه جود موه ودود ع طواك مود وو عمد د عي ود 25 115 

عرفان عد ع ا وا ل ص فوا لي و كوا بر داع موت لا رام عكات اام ذا م كان 2 جام عع كن نت داع دي بات دي تلع عبات دا كلب عمات حا دلدك عيان ده عل مما عي تلمع مما مر كرد جا كم ال 

فصل دوم: واسطه و اسباب هم ساز با توحيد ا نا ان ا ا ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا لس 8 ا 
بخش دوم : امامت و فلسفه خلقت در قرآن لا ل ا ا ا ل دا دك ا ل اع لدعا درك ا رتك بلا كم ماقي عر د اد د حك علد كادي و ع 1 1 111003 
اشاره ا ان نان ان حالسلل 3118 
امامت و فلسفه خلقت در قرآن 000201010212101 0 
فصل يكم: سيماى امام در قرآن ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا 11 
فصل دوم: فلسفه خلقت از نظر قرآن كا ا او ا ا دا و ل بلطا ا كا ل لس جك 2 دخا د 5 سا2 حت 2 اناا حت 16 لماو ا لق ا 1301 
فصل سوم: نقش امام در فلسفه خلقت از نظر قرآن معاد ا ا ا م ع ا ات ل ات ا و 11/1 


امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه روايات ولاجاد عند ع لماه علد عل جك اه عم ا عبد ا عفد ل لمات د ا ا ا ات ةا ا ا ع ات علد ات عد ا 10 
فصل يكم: تحليل جايكّاه وجودى و اوصاف امام عليه السلام از نظر روايات اا نا نا ان ا ا ذا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 313739 
فصل دوم: فلسفه خلقت از ديدكاه روايات تاماه بت هاده امن داعام ناديع مك نام و اديه تدده من اناه عاك ناب ساد و تعد مواد عوك عاماه تا واه ووه مح ااه مد جاه من ارده دل جاع من ته مدل عام مت اد واه لدع عا ا و 16017 
فلسفه خلقت از ديدكاه روايات تنود وا ال كلظ دجا ءاف اكع ءاد ل ارا ءا كناك ا ناداك الجا ا د كماد ادك اد عات دا د عدا دا ادا العامة دا ا كد د ا 2 10161 
كيفيت صدور خلقت و نقش وجودى امام عليه السلام لدم د د دة وس ته وه د وود ته 5د د لدم دده واد د د دك ومن د د كانت 50 ادك لاممه جاح وا كه جد فكب قف د ك دات 5ك 2ك 11 ١‏ 
قسمت اول لح د ةل عع نم تمك تخ ع امن عه ان ا م نع ف ل عا لاد ا انا تا بك تاج عا تا ا لك امل ا ا تا 2 0101 

قسمت دوم مدا عا كت داك خوط حم عوك حائة حباعة حيز دح حا خراح حا خوج اح عاعة حاص عد ع جام خوط حت ركم جاع جاية خا ص جل حا كبرط جاه اخزكم اع جاية 3 جارك جك كريط جا امك د حرا جا جين ا جرس جات سرك حا جلاع جاسز جما رع جالعك كا عباط حيط 0 017 1 

قسمت سوم ددناهه جح جد دعوب ججح وماد وه حت تاوت حجنت دعادج وج ند د ادي جنع د جاده وح ند دداديك جح و عادولاح حن كدوك جنم د مامه لح 3 كاد دح دجاه لح جد جتاد جك دق د جاده جز 110 

بخش جهارم : امامت و فلسفه خلقت در منابع كلامى اا ا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا ساس ا 
اشاره م ا اا سي ا مش صم مشا عا مادام باع داك واد امه ف عرز 
فصل اول: امام در متون كلامى م ل للا ا 1 
اشاره م با ا فت ب وي ا اي صا ا ا شي لوا جا ص ع تهات ع جام روات لم صو فق مهاد لد د لدي موك لمن حا ما كاه باتري سم اجات كد مط امد و أعائه باكر م سا اجات لعا مامد ان أحاه باكر وا اجات عا اتساج 7ل 
كفتار اول: امام در سخن متكلمان اهل سنت مم ممح عدعة مداع تعد مسن جد من عع عدوت مسن مخ م سس مه معد هن عدن مس مسد د عد كه مد عت معو عدد حك ددكه د ه253 ١/2‏ 
كفتار دوم: امام در سخن متكلمان شيعه ا احا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احا ساس 31 
فصل دوم: فلسفه خلقت از نظر متكلمان و ا ال داك اط ها عدا جد اج ات بدا ا شري جع دع كام ات بالا ص دا جع كع اك كاألواء ا مز ع اعد ا ناكا مرح كعد ا ك2 1087 
كفتار اول: ييشينه بحث فلسفه خلقت و معناى آن در كلام اباد كدان داك د جحو و حك ا جابده ادك لجاعو بعادت عاد و عاد دح جو وح نل نابت كاد د حو و عاداك أ حاك ووا كج 11117 
كفتار دوم: هدف خلقت از ديدكاه عدليه (معتزله و اماميه) ل ع ا وا كات ل ا لجار عي ا سي ل اع ع وا اعم صا عي اع لصا مت لم ع داح عي ف ع ماك توت د لمع م 1/1712 
كفتار سوم: امامت و هدف خلقت از منظر متكلم ملام ابا م مو لوحا روفت اقه ور لبوا ا روائا عاد ما و اك دل وا زرو 6 قدي و عارك ناماع ا دك ا د لوه هد م 12 2 310[ 
نقد و تحليل: از نقل تا عقل 4ة<72ةي9790>939333ة27272>72720ة2>7ة>0>0>0>0>2>ة>7>2>7>7927>2>7>2>727277272779727>ة>2©>72>2>2>2>7 اا ااا 0000| 
بخش ينجم : امامت و فلسفه خلقت در حكمت مشاء ا يل ا ب م 2 0104 
امامت و فلسفه خلقت در حكمت مشاء لعدومددقن عدون جوع عد وماده نب دن دن عد زنع عدوت كد ته دن دنه دزت عد مهت ته عه جف زج عد جاح تع مع حت دعت عه مع منت سد مق شمو سد وف 13 
فصل يكم: نكاه فلسفى به هدف مندى خلقت ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 1 
فصل دوم: امام از ديدكاه مكتب مشاء عد مرو رك ل ربع دز د ردي د مرو عر ره عر رد م اماي د رحا 1ن رباع د رد ل حلط رمع ا ع رمك طر عر 2ك ارط كرد رود طا ريد كر زنج زط رع د ورك طعا ار ير ا 1011010 
فصل سوم: كيفيت خلقت و صدور اشياء از نظر مشاء (مراحل خلقت) ا ا ا ارسل 


فصل جهارم : تطبيق عقل اول مشاءباوّل ما خلق الله و حقيقت نورى اهل بيت 000 0 0 100000 


فصل ينجم: بررسى نقش امام در فلسفه خلقت در يرتو طرح عنايت 223277227377272 0 0 0 ا ااا رسن 


بررسى نقش امام در فلسفه خلقت در يرتو طرح عنايت بحا ع ا را عد عا ع6 أ ا عت لس و قت قلت امواة ع ‏ العامة عات جاه ع ل د 26 371111 
نخست: وجود امام لازمه نظام احسن وات دكي ست إل ع يس تند واد عشت سس سند اد سد تسد د ند دا ددن وس سس سد د م 1 
دوم: وجود امام لازمه عنايت خدا به خلق اه لح حا دم م م عه دجاه ع وو اواو اده روم و الجده عوك اب د أده بخ عاد مي ااه مك مان ممه ترا الاو اع ىون اده ع وم مح داه ع عأي ماحم لمقا عام جات 12: 1701717 
بررسى و نقد شبهات اللو د ا دو ا اخلط امة امه اللو ا لط اخ 1ه امه ةر 31 لا املد اق واد اندي الا 7101 
بررسى و نقد شبهات حل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ررق 

الف) عنايت و نظام احسن از كجا؟! تحادك عدن “لانن ادك ادك اك كذ لحنت د اتن عاد انا د عه لانن ع لك دا لانن عات د ادك اك لان ف 2 101 

ب) جرا نظام احسن.ء تنها با امام محقق مى شود؟ ا ا اح نا نات سان اح نا نان ا ان انان ا انا اناا سانا اناا اس لا لاا ا لا اا 2 617 357 

عنايت در آيينه آيات و روايات تدم 35 كادادع ده ذ عاك جد 22 عداو ودع ب ادك اد 35 كاده دع وادك 22 32 25 جلمد دع ل دادك 22 25 جات جاو جه دجلا 2د 35 2د 2 1/533 

بخش ششم : امامت و فلسفه خلقت در حكمت اشراق ا ا ات ات ات ل ا ات صا ار لت م وا قال باج نادت ل سات ان حل ات 78/22 
اأشاره 000 
معرفى اجمالى مكتب اشراق >4 96007444>-6 848 732>29 2 2 2 ا ا ا 0 ااا اا اا ا ااا ااا 0 00 0 رون 
فصل يكم: امام و خليفه الله از نظر حكمت اشراق - ار 1 
فصل دوم: فلسفه خلقت از ديدكاه اشراق تت تع ددهت شت عه قن شع ده ممه مجع معدن مشمع ع وم ع جع ده فنك عع نه من سد عه وم ند وده عق عدو عع لت وف م د ف 1/1 
فصل سوهم: امام و فلسفه خلقت در يرتو قاعده امكان اشرف ا ا 0 0 
يكم: ييشينه قاعده امكان اشرف لمكا ع دج ع ااا كو عا درا اطع جد كاسع رع 2 قرم حدم كوك ا كحض كز جه ره حاط زع اد ادا جز رن يريا جع كزع جك كاد جوع حا دربا ام كع عن لق 171/13/28 
دوم: مفاد قاعده امكان اشرف لام عع عد اتوم مده دادولا عامواد وا عمد دوه عادو دوه عد دو د عام داع اد تمه د جاده جامد د جد د جاده واه 2د عه دجوت 32 11 
سوم: بيان مفردات (قاعده. امكان: اشرف) جنا ددن ل ماع اد لك لما ته د ل دواع لا لاك لاما ل جد لك د جا لين ولا يا جد ا لاد او ماح دقن ل اا ل او ا 11 
جهارم: انكيزه طرح و جايكاه قاعده ا اتش ات شت و مص ات اش تا توش عا روا ات ديات اع زا 
ينجم: براهين قاعده ل ا ا ا ا ل ل ا ا ا 1 11 
ششم: اثبات امامت و قاعده محف مل ا ا ا شي شا لش ل 2ش فت لصم ل لما مال امد د ا ا ال ا 1/11 
هفتم: كارآيى قاعده بر اثبات مدعا السك كدح ادام د علض د عط و ذ عا اسراح ع ولك دك دك ط ع ماحد عام ده لبك راح ع طعت بوط عع د لح ترك طمن ترات« صرف عاد كاع نيه ود ف ساح وذ عة طع زد د 7/2 
هشتم: نتايج قاعده امكان اشرف و فلسفه امامت جوج دك نيت د ترد معي دج جا داكت ار ل جر بدا داك عو دج جا داكت عرد جك بجا لح حر د جا رات لطر د زنك جاه محرت د د باخ جرد بتو دن ا د ا 70 
بخش هفتم : امامت و فلسفه خلقت از منظر عرفان اد تع او د ود دروا 3 راع 2 دود دروك لاك رام 0 اد عاد كروك د وق 50 1ك طن ورد قرو ل 2 د رولا و روك ار ا 1 
اشاره لخاد ماك ونه دان دونه دود د عمد دكن دود دون ددح كد دده مد وا نود د موده دنه وجادوه كت كد راموك ود ودود ده دودو ددسو د دح سرامو و وا ددن م كه دوت 1 


نكاهى ديكر ان نان ان نان نات نان نان ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان لان ان ان نان ان سان ان ان سان تلان ان سان ان ان سان ساحن ان سات تان سات ساس للا سات لان سال ساس للع سات ل ل لس ل سس سس لد 3م 3706 
توضيح بيشتر اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اساسا 1 376 
اصل اول: انحصار وجود به حضرت حق و نمود بودن همه ماسوى اللّه ا ا ااا اااي ان 
اصل دوم: اعتبارى بودن كثرت از نظر عرفا ان ان نان لحان لحان ل انان ل انان ل عات عات عات اسان عات عات سات اسان اسان عات سات سات سات عات سات ساك ساك لساك لساك لساك لساك لسك لسك لسك لسك سس ل د طر6 377 
اصل سوم: يذيرش تشكيك در مظاهر وجود ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا سا1 
دورنماى روند خلقت و لزوم واسطه از ديدكاه عارف 3 ل 1 1 1 0121 ل 
اجمال جينش هستى از نظر عارف 00010 من 
فصل اول: مراتب و جينش نظام هستى (مظاهر وجود) از ديدكاه عرفان دمجاو مع د جاده وح ده ودوك دع د ادك وح جام وعدا وح سعد جاده وح جد دوك ح دع دع و واد واد داح دج اتات 111:17 
فصل اول: مراتب و جينش نظام هستى (مظاهر وجود) از ديدكاه عرفان 2-2 للجكببف>944 _“ه94949_ا9اكا-4ة 022222786684389 00000000022000 دان 
اسم اعظم؛ نخستين مستفيض و نخستين ظهور عاد كه ادك لخدا اسه روا داك اماك لاد لماع مرحت د اد د حا د لحك ررحت داك كا احاح ادك اراد اد راطا ل يداد د رح 7111 
نخستين كثرت در عالم وجود ا 00100 آنل 
فيض مقدس و معناى اعيان ا حا ا احا ناا ا حا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ادس 390314 
خلافت محمدى و حقيقت ليله القدر ا ا اا ا ا ين 
عين ثابت انسان كاملء نخستين ظهور در نشأه اعيان ثابته جارد دب ع اده واي د ياد وياد عد ود مااع يارد يعاد لاد وو د دياباد لود يدن ندا وي سابد لر يجا لاد مياد دناب 1001 
خلافت عين ثابت انسان كامل بر ديكر اعيان ا اا ا رين 
نخستين صدور در جهان آفرينش؛ (فيض مقدس) ا 0 رين 
نخستين ظهور در عالم خلق لللجهلفلهُ474ة4ى.>ةة2729090909 قلحب ئئئئئجئئئجججئج جيم 46ر6ر7696464ر7:ر:ر:ر:ر:ر: :ا ::ر:ا:ا:ا:ااااااا0000 0 اا 
روح رسول خدا و على عليهما السلام اولين تعين مشيئت مطلقه - «اااجلجججج#[ت“-_-_-_7_-_6©9/969674747272©'ا"6“6ه©56666ٌ4_54_و7:7:7:4:464_4_4_4_4_4ر7ر:ر:/:ر:/:/:/:/:ر:ر:ر:/:ر:ر:ر:ر:/:/:/::/ر::5 7 هطإظض/ك 
ويزكى هاى انسان كامل معاي ل و ا ا ا د اك ا ما دا ا ا لوا ا ةد اك ا حك ادك رك ع ا 1 01 
فصل دوم: حقيقت انسان كامل (كون جامع) و 2 و و لج و لام ويه و وا م ب ور ل 0 1 
كفتار يكم: تعريف و ييشينه اصطلاح انسان كامل 00 ور 
يادآورى: انسان كامل در عرفان اصيل ادن لاما ك ا اق عا ان لاع عاد ا ا عا لديل عاد لاا ا سا لو لا لاا انحا بدا دان حار داك ان جالعك ندل بان تاعاق بال ات لزن 2 001 
كفتار دوم: حقيقت انسان و جايكاه او در هستى ا نان نان نا نان انان نا نان انان ا نان انان ان نان انان انان انان انان ان ان انان ان اس مان ان ان لاعن ست ال عل سس ا اع ل سس ا ل سل ل ل 2 17 ]3703 
كفتار سوم: ضرورت مستمر وجود انسان كامل در يهنه هستى ا ا ناح ا ا ناا نذا نا ا ا نا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ساس ا ا اس اس اساسا 317160 


ضرورت مستمر وجود انسان كامل در يهنه هستى تا ا احاح اح ا ا احا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا ااا 3717 





تلخيص برهان به بيان ديكر (بيان جايكاه خليفه الله در روند خلقت) الام لض ا ب اب ا ا 

فصل سوم: نقش انسان كامل در خلقت - الا ا ل ا ادو م ا ا ع وق امه عل لاد وقة ا لاده ع اد ماحد ماحد م ل 1 
فصل جهارم: تطبيق انسان كامل بر امام ©ق©؟©؟©©؟©؟©2>١2١2١]2]7]؟]؟2؟72>2>2>2>]2>2]2‏ 694488 2 2 ااا ااا ا رو 
فصل جهارم: تطبيق انسان كامل بر امام #وماداد ند اوعد ددس وود اد دو وس اند وين اوددح ادر باد د ددست دن مث ندوود اده بابد نديد دن د ددا 101 
الف) سيما و اوصاف ييشوايان الهى (نبى: ولى و امام) در قرآن لان م مات لمات م امات عات عات سات عات اسان اسان اسان سات اسان عات اسان سات سن سات سات سان سن سال سل لل ل ل ل لل عع 37 
ب) در لسان روايات ل ل م ا ع اما وا ا ا ا 12 
برخى وظايف حجت ها و اولياى الهى ادا حا ابد دو سات لاحك مسر يك قر ار ححا ا ا ا ا 101/0 
سيماى انسان كامل در فرهنك عرفانى لي ا برقع ات عرق لاق ا ا عرق لك ري زك ا ا ا قرع ا دي اه يه اك رن اط ار ام رط دا رك اك دا ا حر درط حو ا ع ا ل ا 1701/1/3 
برخى وظايف انسان كامل عيهد د 5 د وعد دنم 35 طداد ادع دح د عاد ناد ج3 دادج 8 52ج د عادك ود دك وداد كلد قو د جاده 22 35 25 داك حنج د ادك دح 35 ده دده ده د عاد عد 35 2232 233 د22 1/1157 
فصل ينجم: انسان كامل عصر ماء حضرت مهدى عليه السلام مامد ام اواك ادل ارات تدر لك اواك قت دل د بات ات تل عو اكد لاك سيا لد لماع سيا دق يحبا تكح اكع ل ل ا 11517 
بخش هشتم : امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه م اام ا 22 6631 
اشاره ام اا ا وا ا كا ا اوت دا اا اا ا جاتو ون د 5 ا كما اك جاو ا اا ا ام ل ا م جر ا دا اد عد او وك ولمعا واطا داعا رع ا د اد ع جد 11 0 
امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه وام ما ل الوا ا وار وري را الا ا جا اا اكاك را أب ترم بم يا م مق قم سا أ أي لمكي على اا كب رات ماك لاتب عي عا ص قد حت ا 6510 
فصل اول: امام و حجت الهى از منظر حكمت متعاليه ا نا ا نا نا نا نا اا ا ا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا 368 
امام و حجت الهى از منظر حكمت متعاليه ا ا ناا نا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 368 
امام حافظ حيات اجتماعى و مدنى ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
امامء هادى انسان ها و حجّت خدا بر آنان حك ع ا ا وا ار ا ا اا اا و اا ار م ا ا ل و3 
امام نشانكر عبوديت دف ب د دي جاع عي ولاك حصا مره لع مطح ع لمع جاح مولع وان ا وله عون دك داع < ع عن حلا د لمح عجاتك وا عواخ ل ل داع عجان 3ك ذ لع« ع ومنيد دك كد وان تف د 223222 11117 
سازكارى غيبت امام زمان با نقش و جايكاهش مده دوقت 6 حك د ا د الصا يرن ملم عاك كه ا د لبك اروطت ا كط و حا دل حا ريام 3ه وو ليان للعو ع و د د واو دنه 2د 0 160117 
فصل دوم: فلسفه خلقت از منظر حكمت متعاليه دن كر عاد د درا ع د ده كر رن ات حب جد انك كرك ل ار د اي ا ا كر ل ا ماد د تك ل اك عع عاك لاي مك ع 2 100 
فصل سوم: امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه م ل ين شت شي شر ص ا تاو ا سس شي ص ا يس ساس ا أ شتت ل ساس لت لاما اماف ماد داح ا اك وا تلات عل 897 
امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه بلطم عع ع صداده لعف ل طذ داع رصنا ع لقف طن طحا « داع عد حداده لخب لد كذ عاد اعد عد عد اده للططط طخ + داعت عه عم شط قن حرط حرط مدع عه عم 51 
كفتار يكم: معناى فيض در لغت و اصطلاح يش سس لش ا ا ع ل مم مت ص امج حم انمي ا مضا ا ا 51517 
كداز هوم اتيز هو كيه طرج مبالعيت فيضن اا ا 0 00 
كفتار سوم: برهان لزوم واسطه در فيض الا ا ا اص عا امود ل 2101/2 
كفتار جهارم: ييش فرض هاى براهين اثبات واسطه در فيض 0000 رن 


كفتار ينجم: تطبيق واسطه در فيض بر وجود امام قاع 5 دد اد د يعدم دامع عبد تعره موده سكم دصسرع عبد عرع رد دوزك و اعردره ع س دز ماع دارهاء عداك داعاد دع سرع فاع رده بعدزك وعد د عه دزع عع فرع د عدزك 22د د 001 


الف) ويزكى هاى نخستين صادر از منظر حكيمان ع مط ددن اظ د دك نندت نا تدر دكن ندند نت طون لخ ند نتن تند طمن ادن تخ ند د 2 5112 

ب) ائقمه عليهم السلام و واسطه در فيض و و و ا 1 517 

ج) تعبيرهاى متون دينى از نخستين صادر (واسطه فيض) 000 ابن 

د) مصداق نخستين صادر (واسطه در فيض) دق ا اك رايا ادك رماوأ دك أ اا ءادك اكاك داكا لا عاية عاك ات ارماك دحأك اد مايا حك لاح واكاك كاك عاايط وا اباط 2 15011 

كفتار ششم: معناى صحيح واسطه در فيض ومس طحت وام د ده كرد توه عت داه د د دك كباتوه طحت اح دده د د اله نه جات ات عاد حت داه قد تت د عات ع جات كا تع د دك عات دجت 701/3 
شبهات مطرح شده يا احتمالى كيك حك دن لا كان فرك يي ا كك لوت عا اح تقر ور بشع حا اح ل ات ب ا د ل رات لك ا ا ا د ا ا ا 1 2ر701 
نتيجه و جمع بندى نهايى - 00000733 ”و8 ك1ك1هيديديكيكدي9يب©©»©>©>>»>»>»>>-جحبسل<لجل9؟7؟1؟>2>؟>7912>2>2ج2327 0010 ا وان 
فهرست منابع ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا 00 
قسمت اول ع ولت كو ف با زناه ع وزف ابل تنبا كرف ابلا نب ا نف ابل لفطب د با ننه ا ف ب نف د ااي جد اع 
قسمت دوم مرداد ندم قاو وه نا كك رياد ساك ياواحلة و درك بريا حت عا كك وا حاطد لكك الا داه حال كك موادا عاد كك لواحا ادا د داك حاط درك دري داك دا كمه يا حاط ناكد لاه حاط درك د ياك داكت ادك وري حا كك يا ع ا 603/76 
قسمت سوم 5 كرت ا لك لد رد د 3ك ار حت عا رك جاب م كلت رد درط جات كاك ا كت كا كارك ل داح ع لك لد عرد كد اك د حت عاك كارك جا كم كل اك د حر عا درك ليد وم ع ل كارك لد ناك ع ا كي كت داك ره 2ك 1 1 
قسمت جهارم ا 0 اسن 


امامت و فلسفه خلقت 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : لطيفى» رحيم» ١*1‏ - 

عنوان و نام يديد آور : امامت و فلسفه خلقت/ مولف رحيم لطيفى. 
مشخصات نشر : قم: مسجد مقدس جمكران 17/17. 

مشخصات ظاهرى : 58*ص. 

شابكك : 26٠٠١‏ ريال 8/اة-ع0-1828-91/8-9428 

يادداشت : كتابنامه:ص. [9؟6] - /65. 

شماره كتابشناسى ملى : ١1/١8‏ 

١:ص‎ 


اشاره 


هوهو 


نعف نم 


به سرجشمه دانش و يرهيز كارىء تنها ياد كار هابيليان» تنها وارث انبيا و اوليا و امامان» همراه قرآن و آخرين ذخيره الهى در 
جهان آفرينش آن كه واسطه فيض استء انسان كامل و جانشين خدا استء به خاطر او زنده ايم» روزى مى خوريم ودر 
هرحال جشم به راه او هستيم تا قسط و عدالت را برقرار كند؛ حيجه بن الحسن العسكرىء فرزند رسول خدا (از نسل حضرت 
زهرا) 


صص :1 


تقدير و تشكر 


بر خود لازم مى دانم كه از راهنمايى هاى محققانه» تلاش هاى بى كير و بذل توججه حضرت آيت الله هادوى تهرانى تقدير و 
تشكر كنم» حضرت استاد با وجود مشغله هاى متعدد علمى داخل و خارج كشورء به خاطر عنايتى كه به بنده داشتند» زحمت 


زحمت ها و تلاش هاى بى كير و نكته سنجى هاى بسيار عالمانه حضرت استاد حجه الاسلام و المسلمين آقاى رضانزاد قابل 
تقدير و تشكر استء استاد با حوصله و موشكافى عالمانه» سراسر رساله را بسيار دقيق مطالعه كردند و نواقص و كاستى هاى 
آن را مشروح مكتوب فرمودند و هرجند در ابتدا اصلاح آن بر بنده كران آمد؛ اما وقتى انتقادات حضرت استاد را به دقّت 
مطالعه كردم دريافتم كه رفع آن كاستى ها در سرنوشت رساله بسيار مؤثر استء و برآن شدم كه در حد توان و اقتضاى 


فرصت به جبران آن بيردازم. 


در نكارش اين رساله» از مهم ترين كتابخانه هاى شهر مقدس قم و مراكز علمى آن به ويزه كتابخانه مؤسسه امام خمينى فراوان 


بهره برده شدء كه به اين وسيله تقدير و تشكر مى شود. 


لازم است از عنايات ويزه توليت محترم؛ حضرت آيت الله وافى و حجه الاسلام والمسلمين حسين احمدى مديريت محترم 
انتشارات و عزيزان مجموعه انتشارات برادران رضا ديلمى» احمد رضا فيض يورء امير سعيدسعيدى و ... كه در به ثمر رسيدن 
اين اثر فعاليت كرده اند كمال تشكر و قدردانى به عمل مى آوريم. 


و همجنين از خانواده محترم كه در امر تايب» نسخه خوانى و ويرايش اين رساله بسيار كمكك كردندء افزون بر آن حوصله زياد 


به خرج دادند تا اين رساله به يايان رسيدء به اين وسيله تقدير و تشكر مى شود. 


٠١:ص‎ 


مقدمه آيت الله هادوى تهرانى 
كمند كاوش انسانى 
آذدفى از آن روز كه اتديشيد: اتديشه اش كرفتار مسأله خلقت شد و كدام روز بود كه آدم انديشمند نبود. يس او همواره در 


تب و تاب كشودن راز هستى بود و هميشه در اين دام خواهد بود. 
هر كه دراين دام رفت» از دلش آرام رفت 
جشم ندارد خلاص هركه در اين دام رفت 


از كجا آمده ام؟ به كجا خواهم شد؟ جككونه آمدم؟ جه كس مرا آورد؟ جه كسانى در آمدن و بودنم نقش داشته و دارند؟... 


رشته اى تو در تواز سؤالات كه جستجوى مستمر انديشه را در يى داشته و صدها كتابء» رساله و مقاله را افريده است. 
ايخ سلسله سؤالات از يكك سو به هبدأ هستى انسان و از سوى ديكرء به متنهائ خركنشن در دنيا ويس از آن ارتباط دارد. 


فاصله اى بين مبدأ آفرينش و انسان در مراتب و عوالم هستى به وضوح عيان است كه واسطه اى مى طلبد تا فيض مبدأ را به 


اين موجود واصل سازد. 
اق سوى :اديكره سبو ا دمي دوايم دنا نايك به كيالا نتيى شود كه ثماد واثدوة كبالات مد سس باشك: 
امامت در كردونه هستى 


انديشه «امامت» كه مفهومئ اسث برخاسته از متن تفكر اسلامى و «امام» كه جايكاهى بس رفيع در اين مجموعه دارد: و كل 


شىء أحصيناه فى إمام مبين(1١)‏ اين دو جايكاه را روشن مى سازد و امام به عنوان واسطه فيض الهى از يكك سو 


١١:ص‎ 
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و انشاق: كام[ وتجاشتين تعد اوقد بن كووسطا كل تسرف اللددفى الأ عي اذ سوس مركن موق انها نزو أن كرات انان 
كوشزد مى كند كه رهككذر انتخاب جه ثمرات نيكويى مى تواند به بار آورد و آدمى از كذ ركاه كزينش هاى خود به جه 
جايكاه رفيعى مى تواند برسد كه آنجه امام به آن دست يازيده همانا در اين معبر انسانى رخ داده و اكر از امداد خاص الهى 
بهره برده جز لياقت او كه در انتخاب هايش تجلى كرده؛ باعث آن نبوده است. 

ييام هاى آيات و روايات در مورد «امامت» فيلسوفان» متكلمان و عارفان مسلمان را به تكايو انداخته تا به تحليل اين مفهوم 
بيردازند» آنان هريكك براساس مبانى خاص خود «امامت» را به زبان و اسلوبى خاص شرح كرده اند. 

كتاب حاضر تلاشى محققانه در راستاى جمع آورى مطالب كوناكون در بابت مفهوم «امامت» از منابع و مصادر مختلف و 
ارزيابى و نقد اين مسأله در يرتو تحليل اين مطالب است كه نكارنده فرهيخته آن جناب حجه الاسلام دكتر رحيم لطيفى مدتى 
قابل ملاحظه را صرف اين مهم نموده و از عهده آن به شايستكى برآمده است. 

در اين كتاب جايكاه امام به عنوان «واسطه فيض» در سلسله علل و مقام وى به عنوان «انسان كامل» در سلسه معلولات به خوبى 


تبيين شده است و مبناى عقلانى امورى كه يذيرش آن براى عقل آسان نيستء يعنى خوارق عادات و كرامات» تشريح كرديده 


است. 


اميد است اقبال خوانند كان فرهيخته و نقد داورى هاى آنان مكمل زحمات نويسنده محترم باشد و فوايد كتاب را صدجندان 


نمايد. 

مهدى هادوى تهرانى 
مدرس خارج فقه و اصول 
حوزه علميه قم 


١١:ص‎ 


جكيده رساله 

جكيده رساله 

شال مشو رون ال اميك ايت كن 

- وجود امام بسيار فراتر از منصب حاكم سياسى است. 
- امام» همواره حجت الهى در عالم آفرينش است. 


- او داراى ولايت و تصرف در عالم است و غيبت يا غصب مقام سياسى اوء هيج كاه مانع انجام وظايفش نمى شودء او واسطه 
در تدريج آفرينش از مبدأ متعال استء او غايت و هدف خلقت استء او وجود شريفى است كه در برترين مراحل هستى 


- اكر او نباشد» آفرينش قابليت دريافت هستى را ندارد و آفرينش محقق نمى شود. اكر او نباشد» خلقت بدون غايت و محكوم 


به شكست استء تا او هست تكامل هستء هستى معنى دارد» با رفتن او آدم و عالم مى رود و قيامت مى شود. 
دراين رساله سعى مى شود تا مبناى الهياتى و فلسفى شؤون امامت, مانند صدور خوارق و انجام كرامت تبيين و تحليل شود. 
اثباق اين قورى يدر كرو كيت دو ام است: 


١‏ - با بهره كيرى از منابع نقلى (قرآن و سنت) و عقلى (كلاءم و فلسفه و عرفان) موجودى ثابت مى شود كه از طرفى داراى 


- اين موجود همان خليفه الله ودر عصر يس از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم؛ امامان عليهم السلام هستند. 
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آنجه كفته شد در كام نخست از متون دينى (قرآن و روايات) قابل حصول است و در كام بعدى, يزوهش هاى كلامى, 
فلسفى و عرفانى مؤيد آن است؛ اين رساله در حدٌ توان ادعاى مذكور را با مراجعه به قرآن» سنتء مكاتب كلامى» فلسفى و 


مشرب عرفانى به تبيين و تثبيت مى رساند. 


روش اين تحليل اين كونه است كه ابتدا فلسفه خلقت در هر يكك از متون دينى و مكاتب فكرى بررسى» سيس امامء» حجت 
الهى» صادر نخستء انسان كامل و... از ديد هر يكك از اين مشرب ها معرفى مى شود تا نقش و جايكاه اين وجود در هستى 


البته اين رساله ادّعا ندارد كه سخن نهايى را كفته است؛ بلكه مى خواهد روزنه اى فرا روى يدوهشكران اين وادى بككشايد؛ به 


ويزه كه نككاه هستى شناسانه به وجود امام عليه السلام كمتر به صورت مشروح و يكك جا بحث شده است. 


نكاه هستى شناسانه به امام و بررسى نقش وجودى آن در فلسفه و روند خلقت؛ دست كم به دو مبنا نياز دارد: يككى يذديرش 
ولابت تكوينى امام؛ و ديكرى تحليل كيفيت ايجاد عالم بر اساس نظام اسباب و مسببات» تا در برتو آن جايى براى نقش امام 


در روند خلقت باز مى شود. 

مبناى نخست 

عنصر ولايت كه حدّ مشتركك و اساس يديده نبوت و امامت استء براى امام نوعى اقتدار و تسلط تكوينى مى دهد. 
ولى وولايت در لغتء قرب و نزديكى است كه نوعى حق تصرف و سريرستى را به دنبال دارد. 


عمده ويزكى ولا-آيت در سخن متكلم و مفسر و عارف»ء عبارت است از: نزديكى ويزه به خداء علم و معرفت عالى به خداء 


ييروى محض از خدا و انجام برخى تصرفات ويزه. 
بر اساس يافته هاى عقلى و داده هاى دينىء ولايت تكوينى و تشريعى» 
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زالذات و سل لق آن خا اث و خداونه بزاساسن حكمع و كاسكن اولباء هزاتيي ازأولايك رايه اذساعطا كرده اسك 


قرآن و روايات نخستين طراح انديشه ولايت بوده كه يس از آن در منابع تفسيرى و كلامى و عرفانى» اين موضوع بى كيرى و 
انبيا و امامان واجد اين مقام معرفى شده اند. 


وجود انسانى كه داراى تصرفات تكوينى باشد» مورد تابيد هستى شناسى مشائى و اشراقى و عرفانى و حكمت متعاليه است. 


يذيرش وجود و لزوم ولى الله در روند خلقت هم ساز با نظام اسباب و مسببات و توحيد در خالقيت است؛ جون هر كونه 
مالف وك اللممرطول:ز يه قن داسف و انن اتذيكد جا رك و غلء عار قال دارو ريق وعلرقيفق واكذارق 


افووى .به غير دا كه خداوتد دركر تآثير و كترل د ناث تداشته باشد: 


تصرفات تكوينى ولى الله بر اساس يكك سرى مبانى است كه مورد يذيرش شرع و عقل است و در دستكاه هاى هستى شناسى 
قابل تحليل و تجزيه استء مانند: برخوردارى ولى الله از نفس مجرد و قوىء مرتبه بالا-يبى وجودىء علم فعلى و برتر» داشتن 


اثبات مقام ولا-يت براى انبيا و به ويه براى رسول خاتم و استمرار آن در وجود امامان اهل بيت عليهم السلام از متون دينى 
قبل اناك اسك 


مبناى دوم 


صدور هس أن ميذا اول بر اساس نظام اسباب و مسببات و وجود عوالم وسايط» مورد نظر يذيرش دينى و فلاسفه اى همجون؛ 
افلاطون. ارسطوء فلوطين» ابن سيناء شيخ اشراق و عارفان ديكر مى باشد. 


در بخش هاى بعدى» نقش واسطه كرى و تأثير امام ذو وؤتذد خلقت ستدل فى شود. فاعليت و تأثير كزارئ وسابط در طول و 
به اذن خداست و فاعليت خدا مستقل و بالذات است. 
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متكلم؛ عالم و آدم و دستورات الهى را ناشى از وجود و عطا و لطف الهى مى داند و براين اساس» واسطه رسانيدن و دريافت 


اين الطافء در مرتبه نخست همان وجود برترى است كه حجت و امام است. 

بى كيرى ادعا از نظر قرآن مجيد 

- تفاوت و تفاضل برخى انسان ها بر برخى ديكر در اصل خلقت و در عالم تشريع مورد يذيرش است. 

- امام و خليفه در رأس هرم هستى قرار دارد و بر همين اساسء در روند خلقت و هدايت به اذن خدا دخالت دارد. 
- فردى از خليفه الهى همواره در سراى هستى وجود دارد. 

- خداوند در خلقت عالم و آدم هدف داشته است وانسان توان فهم و كشف اين هدف رادارد. 

- خلقت عالم تدريجى و با اصول نظام و اسباب بوده است. 

- هدف از خلقت عالم» خدمت رسانى به آدم و هدف از خلقت آدم, رسيدن به مقام عبوديت است. 


رسيدن به اين مقام (تأمين هدف خدا) در كرو تحقق دو امر است: يكى: شناخت خود و معبود و ديكرى: وجود راهنماى الهى. 
خليفه الله و امام عهده دار اين دو مهم است. يس اكر امام و خليفه اللّهِ نباشد» روند خلقت و نظام اسباب مختل مى شود و نيز 
هدف اصلى؛ يعنى رسيدن به مقام عبوديت محقق نمى شود و فعل بى هدف محكوم به شكست و صدور آن از خداوند محال 
است. 


ببى كيرى ادعا از نظر روايات 


- روايات هدفمندى آفرينش را به كونه اى ترسيم مى كند كه استكمال و نيازمندى خداوند هم لازم نمى آيد. روايات به 


صورت بسيار روشن» كيفيت 
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و جزئيات خلقت و نقش امام را در اين روند بيان مى كند. 
- امام دو جنبه وجودى (نورى و عنصرى) دارد. 
- حقيقت نورى ييامبر و ائمه عليهم السلام يكى است. 


- وجود نورى بيامبر وائمه عليهم السلام نخستين آفريده و واسطه آفرينش ديكر اشياء حتى فرشتككان است و به اذن خدا بر كار 
خلقت و آموختن و تسبيح و تهليل فرشتكّان ناظر بودند. 


- تمام فرشتكان و انبياى اولوالعزم به جايكاه نورى و عظمت بيامبر و ائمه عليهم السلام واقف كشته و كواهى دادند. 


- وجود عنصرى و مادى ييامبر و اهل بيت عليهم السلام در جهان مادى (فى الارض خليفه) در ظرف زمانى و مكانى خاص 


خود يديد آمدند. 


- وجود امام همواره در هستى است و بقا و استمرار هستى ماسوى الله به وجود او بستكى دارد. وجود آنان در آغاز و انجام 


هستى قرار دارد و در عالم عنصرى نيز بر رفتار انسان ها نظارت دارند. 


- افزون بر حضور وجودى امام در روند خلقت» نقش عمده ديكر آن در تضمين هدف وغايت خلقت استء به خاطر او 
هستى آفريده شده است و با وجود او انسان ها به غايت و كمال مطلوب مى رسند؛ يس اكر آن وجود نباشد» همه هستى و كل 
سرسبد آن (انسان) بى هدف و بى غايت مى شود وفعل بدون غايت محكوم به شكست است. 


١17: ص‎ 


بى كيرى ادعا از نظر كلام اسلامى 


- امام در نككاه عامه (اشاعره و معتزله) جانشين رسول خدا در اقامه امور دين در دنيا است. از نظر آنان» امام يكك انسان معمولى 


است كه مى تواند عادل هم باشد و كار عمده اش» برقرارى نظم معاش و زمينه سازى براى اجراى احكام الهى است. 


- امام در نكماه شيعه افزون بر آنجه عامه كفتء اوصاف و وظايفى ديكر نيز دارد كه در سايه آن. امام فرد ممتاز و الهى مى 
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شود. ويزكى ولايت به اوه قدرت تصرفء علم برتر و ملكه عصمت مى دهد. 


- متون كلامى جندان متعرض بحث روند و كيفيت نشده اند تا جايكاه امام در اين روند ترسيم شود؛ بلكه بيشتر از هدف و 
غرض خلقت و 3 تكليف , بحث كرده اند. 


- از ديد كاه اشاعره» نقش امام در فلسفه خلقت» همين مقدار است كه او زمينه ساز اجراى فرامين الهى است تا در سايه آنء 
انسان ها به تكامل برسند. 


- از ديد كاه معتزله كه قائل به هدفمندى خلقت هستند» نقش امام افزون بر آنجه اشاعره كفته اند» اين است كه اكر امام نباشدء 


عدف + تكليف و به تبع آن» هدف خلقت محقوّ نمى شود. 


- از ديد كاه اماميه افزون بر آنجه اشاعره و معتزله كفته اند» نقش امام در روند خلقت اين است كه امام خودش هدف است 


(نه تنها زمينه ساز تحقق هدف) همه براى او آفريده شده است؛ يس اصل خلقت و استمرار آن مديون وجود اواست. 


- متكلمان شيعه هدفمندى خلقت را به كمكك روايات و حكمت به كونه اى حل كرده اند كه هم لغويت در كار خدا ييش 


- وصف قريشى بودن كه مورد اتفاق همه كروه هاى كلامى استء تنها با امامت در انديشه شيعه مى سازد. 


1١8:ص‎ 


بى كيرى ادعا از نظر فلسفه مشاء 


استء وجود امام و عقل نخستء همان حقيقت نورى حجت و امام است كه در صدر آفرينش قرار دارد. 
- حكماى مشاء با طرح فاعليت بالعنايه» علت صدور عالم را علم الهى دانستند. استكمال» غرض زايد و حكومت غايت بر خدا 
را نفى كردند و هدف اصلى خلقت را ذات خدا معرفى كردند. 


خدادادى» مشروعيت الهى» داراى مقام سلب ناشدنى» عارف ترين به شريعت» ربٌ انسانى» خليفه الله و ... است) 


- وظايف امام تنها تدبير جامعه نيست؛ بلكه رسانيدن انسان ها به كمال قصوى و وجود بالفعل است؛ يس اكر او نباشدء 
حركت استكمالى انسان عقيم مى ماند» در نتيجه همه خلقت كه خادم انسان استء لغو مى شود؛ اكر او نباشد» هستى بدون 


3 خليفه مى شود. 


- هستى شناسى مشاء مى كويد: وجود يا واجب است يا ممكنء از خداوند بى واسطه تنها يكك معلول صادر مى شود (عقل)؛ 
عناصر جهان مادى از عقل هم صادر مى شود» يس عقل به عنوان نخستين صادر واسطه بيدايش ديكر اشيا است. 


- بنابر تأييد روايات و سخن دانشمندان فن» نخستين صادر (عقل)» همان حقيقت نورى بيامبر وائمه عليهم السلام است؛ يس 


وجود امام در روند آفريئش دخالت دارد. (واسطه) 


-از ديد مشاءء عالم بركرفته از علم الهى و در نهايت اتقان و احكام و حسن است و از طرفى وجود امام از ديد مشاء» در رأس 


١9:ص‎ 


ست؛ يس وجود او در سلسله آفرينش مستلزم نظام احسن است. 


- عنايت الهى» حتى به نيازهاى ابتدايى بشر ياسخ مثبت كفته؛ يس امام كه از نيازهاى ضرورى حيات بشرى استء حتماً عطا 


شده است. (لزوم وجود امام) 
بى كيرى ادعا از نظر مكتب اشراق 


- در حكمت اشراقء بر اساس قاعده امكان اشرفء اشرف مخلوقات و شريف ترين موجودى كه در كام نخست به عرصه 


وجود يا مى كذارد.ء وجود و حقيقت نورى امام است. 


- امام از نظر حكماى اشراقء سرآمد حكيمان الهى و بحثى استء از عالم بالا دريافت علم مى كند و نياز به تعلم بشرى ندارد. 
او كاهى آشكار و در رأس حكومت است,ء كه اين زمان, زمانه نورى است و كاهى نهان است؛ به هرحال جهان از وجود او 
خالى نيست؛ يس وجود جنين امامى در تكامل علمى و عملى انسان ها نقش دارد. (نقش ظاهرى و باطنى) 


مى ريزد و جون فيض الهى دائم استء وجود او نيز همواره است؛ يس وجود امام داراى تصرف در عالم استء حلقه اتصال 


- هستى از نظر حكمت اشراق» نور الانوار است كه ديككر مراتب هستى از او به واسطه نور واحدى صادر شده است. نخستين 
نور واسطه. داراى جنبه فقرى و غنايى استء عالم هستى از وجود نورالانوار صادر شده است. (نفى فاعليت بالقصد و بالاراده 
وبالعنايه) واز طرفى وجود امام كه همان نخستين نور صادره باشد» اشرف موجودات ماسوى الله است و براساس قاعده امكان 


لفرت وكورة اقتوفنو اط صدور د ركزااشيا انك بن وده خليقه الله دو بروقة خلقية: فشن داز 


”7١:ص‎ 


تذكر: حكمت اشراق بيشتر روى روند خلقت و نقش تكوينى وجود اشرف توجه دارد. 


- بنابر قراين و شواهد قطعى» دستكاه فلسفى حكمت اشراق هم خوانى فراوان با ديد كاه مكتب شيعه در هستى شناسى و امام 


شناسى دارد. 


بى كيرى ادعا از نظر عرفان 


- در عرفان نيز» نخستين صادر كه وجود منبسط و انسان كامل استء همان حقيقت محمديه است كه بر وجود امام عليه السلام 
قابل تطبيق است. 


- از نظر عارفء وجود حقيقى يكى و بقيه نمود آن حقيقت هستند. خداوند فاعل بالتجلى و عالم؛ ظهور اسما و صفات او 
است» خداوند (غيب مطلق) يس از علم خودش به ذاتش و علم تفصيلى اش به اشيا به عالم حضرت اول (عالم اعيان) تجلى 
كرد و سيس به تجلى كه ناشى از حبٌ ذات حق بود به خلق و بيدايش حضرت دوم (عالم عقل) و حضرت سوم (عالم مثال) و 


حضرت جهارم (عالم ماده) يرداخت. 


- در تمام اين تجلى ها و مظاهر وجودء حضور خليفه حتمى استء نخستين خليفه فيض اقدس است كه واسطه ميان خدا و اسما 
و صفات او در حضرت اول است» سيس در عالم اسماء اسم اعظم الله خليفه و واسطه است كه عين ثابت آن انسان كامل 
است؛ و در حضرت و عالم دوم خليفه خدا فيض مقدّسء همان وجود منبسط و روح و عقل كلى محمدى است و انسان كامل 
به عنوان كون جامع در همه عوالم حضور دارد. وجود و حضور اين خليفه در عالم ماده نيز مايه بركات است. 


- اوصافى كه مكاتب فكرى و اديان و متون اسلامى براى انسان يكانه و كامل ذكر مى كنند» تجسم آن در وجود امام است. 


- سر لزوم وجود خليفه (انسان كامل) از ديد عرفان كاملاً مبرهن شده استء او سرسلسله همه موجودات امكانى وخلقت 


ديكران طفيل او استء او تأمين كننده خلقت و مايه استمرار آن است. 


7١:ص‎ 


مى توان كفت: اهل سنت كه با شعار «حسبنا كتاب الله خيال كردند رابطه آسمان با زمين قطع و ولايت بايان يافته استء به 
زودى اشتباه اين شعار را دريافتند؛ ولى متأسفانه به جاى اين كه سراغ ولى حقيقى بيايند. سراغ اقطاب ساختكى رفتند» هرجند 
كروهى از نخبكان آنان در متون عرفانى و تصوفء اين انسان يككانه را همان كونه كه در روايات اهل بيت عليهم السلام آمده 


معرفى و در مواردى به اين واقعيت اعتراف كرده اند. 
بى كيرى ادعا از نظر حكمت متعاليه 


- حكمت متعاليه كه جامع ديد كاه هاى عرفان و فلسفه استء با طرح و تكميل ريزش هستى بر اساس فيض الهىء ابتدا لزوم 
واسطه در فيض را اثبات و به دنبال آن وجود امام را كانديداى جنين مقام مى داند. 


ماند و از آن جا كه صفات او مانند: رضاء جود, كاستى نايذيرى» عدم بخل و ... عين ذات اوست؛ يس فاعليت فيضى برازنده 


او ووتنها او «دايم الفيض على البريه») سيت : 
- كيفيت صدور فيض «آفرينش» از خداوند بر اساس نظم و ترتيب استء. به كواهى قاعده الواحد و مؤيدات قرآنى و روايى. 


- نخستين صادر بايد مشابهت» صبغه و نزديكى اش از ديكر مخلوقات به مبدأ اول بيشتر باشد؛ به دليل قاعده مشاكلت و 


- خداوند در تنرّه و قداست و جهان مادّى در نهايت يستى و كاستى أاستت: اين جهان قابليت دريافت بلاواسطه هستى را ازاو 
ندارد. بنابراين» نياز به يكك 


ص:77 


واسطه است كه سرى در جهان عالى و سرى در جهان دانى دارد (دو وجه)» و جنين واسطه اى لياقت و قابليت دريافت بى 


واسطه هستى و انتقال آن را به عالم يايين تر دارد. 
- فيض و هستى بخشى كه عين ذات خداستء, هميشه است؛ يس واسطه نيز همواره است. 


- تصويرى كه حكيمان و عرفا از نخستين صادر (واسطه فيض) ترسيم مى كنند» همخوانى بسيار با تعبيرات متون دينى از اول 
ما ن دارد. 


- آيات قرآنى با تكيه بر مقام ولايت تكوينى انبياء و روايات با بيان جايكاه ائمه عليهم السلام و تبيين مقام ولايت تكوينى آنهاء 


- شمار بسيارى از حكما و اهل فن» دامن همت به كمر زده و به تطبيق نخستين صادر بر امامان اهل بيت عليهم السلام زده اند. 


- بقيه الله و ذخيره عالم هستى حضرت حجت عليه السلام» آخرين واسطه فيض است كه آفرينش با وجود اواز مبدأ اول 
كسب فيض كرهده و يابرجا هستند. 


ص :77 


ص :75 


ص :72 


يكم: قبيين موضوع و عنوان رساله 
قبيبن موضوع و عنوان رساله 


تبيين صحيح و دقيق موضوع بسيار اهمّيت دارد؛ زيرا حد و مرز تحقيق را مشخص مى كند و يزوهش كر را به رسيدن نتيجه 
نزديكك مى سازد واز هدر رفتن امكانات جلوكيرى مى كند. بنابراين ابتدا مفردات موضوع رساله تبيين مى شود و به دنبال آن 


عنوان كلى رساله توضيح داده مى شود. 
امامت 


مراد از امامت در اين رساله صرفاً عنوان انتزاعى و كلا-مى آن نيست؛ بلكه مراد وجود امام؛ آن هم به معناى عامش است كه 
شامل نبى» رسولء ولى و امام خاص مى شود(!) كه از ويزكى هاى ولايت و تصرف برخوردار است؛(1) يس سمت و سوى 


خدا صلى الله عليه وآله وسلم به آيات و روايات و واقعيت هاى تاريخى استناد شود. 
توضيح: از متون دينى و سخنان دانشمندان دينى به دست مى آيد كه امامت 
ص :717 


-١‏ ؟. صدر المتألهين ذيل اين روايت «واللّه ما ترك الله أرضاً منذ قبض آدم عليه السلام نا وفيها إمام يهتدى به إلى اللّه وهو 
حتجته على عباده؛ ولا تبقى الأرض بغير إمام حتجه اللّه على عباده» مى كويد: أراد عليه السلام بالإمام مقتدى الخلائق أعمّ من أن 
يكون رسولاً أو خليفه رسولء فإِنّ الأرض لا تخلو من أحدهما لا بعينه؛ وإن جاز خلوها من أحدهما بسبب حصول الآخر؛ شرح 
اصول الكافى» كتاب الحجه. ص 682. 

؟- ”. همه كمالاات مانند عصمت,. علم» ولايت و ... يكك حقيقت و واقعيت عينى خارجى اند؛ يس صاحب اين اوصافء امام 
نيز يكك مقام واقعى عينى استء نه عنوان انتزاعى مانند مالكيت يا سلطنت يا... امام رضاعليه السلام فرمود: امام كسى است كه 
هيج كس جاى او را نمى تواند بككيرد و مثل و مانند ندارد؛ كلينى» اصول كافى؛ ص .0١8‏ 


مانند نبوت» داراى معناى عام و خاص است: نبوت و امامت عامه؛ نبوت و امامت خاصه.(١)‏ 
امامت عامّه 


در امامت عامه سخن بر سر اين نيست كه شخص امام جه كسى است» حضرت على عليه السلام استء يا كسانى ديكر؛ بلكه 
سخن از اصل ضرورت:. فوايد؛ ويذكى هاء وظايف و جايكاه امام است. بحث امامت به اين شكل در حوزه اسلام مرسوم بوده 
است كه از نظر بيشتر دانشمندان سنى» بحث امامت از فروع دين و جايكاه آن علم فقه است؛(1) ولى در عملء به خاطر اهمّيت 
مباحث امامت و جايكاه امام» ناجار امامت را در منابع كلامى جاى داده اند؛(10 اما از نظر دانشمندان شيعه» بحث امامت ادامه 
بحث نبوّت است؛ بلكه همه دلايلى كه حسن و لزوم بعثت را ثابت مى كندء حسن و لزوم امام را نيز ثابت مى كند.60) اكر نياز 
بشر به بيشواى الهى هميشكى است, يس جنين رهبرى بايد هميشه باشد؛(0) بنابراين بحث امامت مانند نبوت از اصول دين و 
جايكاه آن در علم كلام و به دنبال بحث نبوت است. از همين روء شناخت بيامبر» رهايى از جاهليت است و نشناختن امام نيز 
مساوى با مركك جاهليت است.(2) 


امام و جايكاه وجودى آن در فلسفه خلقتء در اين رساله» حتى در حوزه اسلام هم محدود نمى شود؛ يعنى منظور صرفاً امام 


مطرح در حوزه اسلام و به 
ص:/7 


-١‏ ؟. امامت عام و حجت و ييشواى الهى بدون قيد به رسالت يا نبوت از كلام شيخ الرئيس استفاده مى شود؛ ر.كك: ابن سيناء 
الالهيات من كتاب الشفاء» ص لهك ربانى كليايكانى» قاعده لطف ووجوب امامت» ص لخدا حسن زاده آملى» يازده رساله. 
ص ع108. 

-١‏ ه. جوينىء الارشاد. ص 568؟؛ غزالىء الاقتصاد فى الاعتقاد. ص ١١1؟؛‏ ر.كك: مطهرى, امامت و رهبرى [مجموعه آثارا ج 
ع ص 418. 

برك جرجانى» شرح المواقف ج 1 ص ععسم تفتازانى» شرح المقاصد ج م ص زفرفة 

علا علامه حلىء عفق المراف عه تمت وعقور كن مطهرى» اماضة و رهيرف (مجموعه آثار ج 5 ص 1918. 

ه- 8 برهان حكمت كه اصل لزوم و ضرورت بعثت و نبوت را ثابت مى كندء لزوم استمرار امامى با اوصاف نبى را نيز اثبات 
مى كند؛؟ مانند عصمت» ولايت و... جزء دريافت وحى و تشريع جديد؛ ر.كك: هادوى تهرانى» ولايت فقيه» ص 00-0 


#- 4. به دليل حديث متواتر ميان شيعه و سنى. 


معنى جانشين رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم نيست؛ بلكه حقيقت امام در كستره جهان هستى مطمح نظر است» بدون 
اين كه آن حقيقت محدود به مكان يا زمان يا دين و مذهب خاصى باشد» هرجند مصداق و تحقق آن حقيقت يس از رسول 


اكرم صلى الله عليه وآله وسلمء در قالب امامان دوازده كانه اهل بيت عليهم السلام است. 


بهترين كواه بر اين حقيقت» كتاب الحجه از اصول كافى است كه در آن حجت به معناى عام (شامل نبى و امام) بحث شده 
است ودر موارد لزوم؛ اين حجت الهى بر نبى اكرم صلى الله عليه وآله وسلم ويس از رحلت و خاتميتء بر وجود امامان 
دوازده كانه عليهم السلام تطبيق شده است. صدرالدين شيرازى همين مشرب را در شرح روايات كتاب الحجه دنبال كرده 
اسث :1 11 


امام به اين معناء شامل نبى» رسولء ولى و امام به معناى خاص مى شود. امام به معناى عام» همان حجت و بيشواى الهى و 
خليفه الله اسث: كاين وجندا كافى دن جهره وسول وعبى اسكه ماد حضدرت ابراهيم عليه السلام و حضرت محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم» كاهى در جهره ولى استء مانند مصاحب حضرت موسى عليه السلام و كاهى در جهره امام است. مانند ائمه 
اثنى عشر عليهم السلام. 


از نظر قرآن نيز حجت و نماينده خداء داراى دو شأن و وظيفه محورى بوده است: يكى مقام خليفه الهى در زمين0) و ديكرى 
مقام امامت و بيشوايى بشريت»:(5) و هركاه جنين موجودى داراى دو شأن ديكر مى شدء نبى و رسول خوانده مى شد: يكى 


دريافت وحى و شريعت(2) و ديكرى مقام ابلاغ آن به بشر.(2) 
ص:79 


.5/17 - 5٠١ ر.كك: صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجه.ء صص‎ .٠١ -١ 

.6880 ر.ككث: صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجه. ص‎ .1١١- 

11. سوره بقره» آيه 0: (وَإِذْ قال رَبك لِلْمَلآيِكهِ إِنَى جاعدلٌ فى الأَرْض َِيقَ»؛ سوره صء آيه *5: ديا داو إِنَا علناقٌ 
كلينة ف الأذض» 

؟- "1. سوره سجدهء آيه ©1: ١وَجَعَلُنا‏ مه أَْمهُ يهُدُونَ بأمرنا لَمَا صَبَرُوا وَكانُوا بآياتنا يوقِنُونَ»؟ سوره انبياء» آيه 97 «وَحَعَلْنَاممْ 
اق يؤذوة ْنا شأن مرجعيت دينى و تفسير معصومانه دين كه از شؤون نبى بود» در قالب همين رهبريت به امام منتقل مى 
شود؛ ر.كك؛ مجموعه آثار ج 5 ص 58 

ه- ؟1. سوره انعامء آيه 64 «أوليك الَّذِينَ آتَناهُمْ الْكتاب وَالحكم وَالتوَة. 

18-8 سوره ماكدى آي 890 ويا أبقا الإشون ب ها انول لبك مِنْ ربك فون كرما كرو من ركد بظيرس اما مكدو 


رهبرى [مجموعه آثار ج عاص 18 


در يرتوى خاتميت رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم؛ دو شأن و وظيفه آخرى به اتمام رسيده است؛ يعنى ديكر حجت و 
خليفه الهى در قالب نبى و رسول نخواهد آمد؛ بلكه يبشوا و حجت الهى با دو مقام خليفه الهى و رهبرى بشرء در جهان هستى 


همجنان موجود است؛ جون: 


اول النناق اق أعروز يا اسان عاى عفين الباقر عمد ها تدارته #اجاتشي ادن سوهت الي راسد وعدامر عقا وقطرك و 


اميال حيوانى در همه يكسان است. 


ناا قاض ان ناماف متتناء لام يشواياة و اناما الب نيف فى كرينه 1:51 اسفوار كشو هيا هلها فشر سن 
دهد.(1) بر همين اساسء اككر از مباحث و ادلّه حسن و لزوم نبوت و بعثت يا ويزكى هاى نبى براى بحث امامت بهره كيرى 
شودء از آن مباحث وادله استفاده مى شود كه مربوط به شؤونات و وظايف عام نبى و رسول است كه مربوط امام هم مى 


شود. 


وجود امام دو كونه بروز و ظهور دارد: يكى در آغاز خلقت كه از آن به نام حقيقت محم ديه. حقيقت نورى اهل بيت عليهم 
السلام10). اول ما حَلّق و... ياد مى شود. و يكى وجود عنصرى و دنيايى است كه در ظرف مكان و زمان خاص يديدار مى 
شود. به كفته امير مؤمنان عليه السلام: «صحبوا الدنيا بأبدان» أرواحها معلّقه بالملأً الأعلى» أولئكك خلفاء اللّه فى أرضه والدعاه 
إلى دينه.200 


غزاك شاكفت را حقيتق تر از مقانات اغفبارى .و اباي ماد من ذائك كه ايولة قابل طفب وهددية كردن وخكريلة و فروقن 


نيست: «والعجب من حق واحدء كيف ينقسم ضربين» والخلافه ليست بجسم ينقسم ولا بعرض يتفرق ولا 
ص: ”7 


./ زخرفء, آيات 78 -58؛ سوره اسراءء آيات 1/7- الا؛ سوره رعدء آيه‎ 4١74 ر.كك: سوره بقره» آيه‎ .18 -١ 

؟-/17. ر.ككث: كلينى» اصول الكافى ج ١‏ ص 265١‏ كتاب الحجه باب مولد النبى؛ علّامه مجلسىء بحار الانوار ج 010 ٠١١‏ - 
٠٠‏ امام خمينى قدس سره يس از نقل روايات خلقت نورى و تقدم طينت آنان و مقامات ويزه ائمه عليهم السلام مى فرمايد: 
اين جزء مذهب ما است كه ائمه عليهم السلام جنين مقاماتى داشته اندء قبل از آن كه مسأله حكومت در ميان باشد. ر.كك: 
مجله كلام اسلامى» مسلسل 0©. ص .٠١8‏ 

«-18. امامان معصوم عليهم السلام با بدن جسمانى اين دنيا را همراهى مى كنند؛ ولى ارواح آنان به عالم بالاتر [فوق جهان 


مادى ) مرتبط است. آنان خلفاى خدا در زمين ونكهدارند كان دين هستند. 


بجوهر يحدٌّء فكيف توهب أو تباع؟!1(0) 

آنجه مورد بحث اين رساله استء در درجه اول امامت عام در جهره حقيقت نورى آن است و در درجه دوم وجود عنصرى 
امام است»ء جنان كه در ادامه. آنجا كه فلسفه امامت و خلقت در مشرب هاى كوناكون طرح مى شود» روشن خواهد شد كه 
خلقت نورى و آغاز آفرينش از يكك وجود عالىء برتر و واسطه بوده استء تا نوبت به آفرينش موجودات عنصرى مى رسد و 
بقا و استمرار جهان عنصرى مادّى در كرو وجود عنصرى امام در آن جهان است. 

امامت خاصه 

هاى امام را دارد و در بحث امامت عامه تبيين شده است» كيست؟ در حقيقت بحث مصداقى استء تطبيق كلى بر جزئى است» 
بسيار روشن است كه تششخيص دادن موجودى كه از علم والاء عصمت و شايستكى هاى لازم برخوردار باشد» از عهده انسان 


هاى عادى بر نمى آيد؛ لذا تنها وحى مى تواند جنين شخصى را معرفى كند. 


از نظر شيعه كه فلسفه. ضرورت و ويزكى هاى امام و ييامبر يكى استء ديكر هيج ترديدى نمى ماند كه امام را بايد خداوند 
معرفى و نصب كندء جنان كه ييامبر را مردم نمى توانند انتخاب كنند. منصب امامت از نظر شيعه» حاوى تمام شؤون و مقامات 


نبوت استء مككر دريافت وحى و شريعت؛ جون خاتميتء راه هر كونه تشريع را بسته است. 
در مباحث امامت عامه از دلايل عقلى صرف و دلايل نقلى استفاده مى شود؛ ولى در امامت خاصه مهم دلايل نقلى است. 


رساله تثبيت امام باورى استء به اين كونه كه وقتى ضرورت و استمرار وجود امام عليه السلام در جهان 


7”١:ص‎ 


-١‏ 19. حسن زاده آملى» انسان كامل از ديد كاه نهج البلاغه» به نقل از سرٌ العالمين منسوب به غزالى. 


به اين جا كشيده مى شود كه جنين موجودى در حال حاضر كيست؟ و روشن است كه كسى شايسته جنين مقامى جز حضرت 


بنابراين امام مطرح در اين رساله؛ امامت عام است؛ حتى بيان اوصاف و اهداف امامت از متون اشاعره و معتزله با لحاظ امامت 


عام است؛ يعنى حقيقت و جايكاه امام جيست؟ صرف نظر از اين كه آن امام جه كسى است؟ 

محقق طوسى (81/7 ه.ق) و ابن ميثم بحرانى (844 ه.ق) سخن در باب امامت را بر ينج محور تنظيم كرده اند:(1) 
١‏ - ما الامام؟ امام جيست؟ شرح حقيقت و ماهيت و تعريف امام جيست؟ 

؟ - هل الامام؟ آيا امام وجود دارد؟ آيا در همه زمان ها است؟ 

٠“‏ - لم الامام؟ امام براى جه است؟ علت غايى و فلسفه وجودى آن جيست؟ 

* - كيف الامام؟ امام جككونه است؟ ويؤكى هاء صفات و شرايط آن جيست؟ 

© - من الامام؟ امام جه كسى است؟ راه تعيين و تشخيص او جيست؟ 


جندان مورد توجه اين رساله نيست. 

فق 

اصطلاح فلسفه كاربردهايى دارد؛ از جمله: 

الف) فلسفه؛ يعنى علوم برهانى كه مرادف علم يقينى مى شود. شامل جميع معلومات نظرى و عملى.(؟) 
ب) فلسفه؛ يعنى علم به احكام هستى مطلق بدون تقيد به قيد مادى.0) 


ص:77 


١ط-١5,‏ ر.ك: محقق طوسىء تلخيص المحصل» رساله الامامهء ص 658؛ ابن ميثم بحرانى» قواعد المرام» ص .١77‏ 
.7١ -7‏ فارابى» كتاب الملّهه صص 57 - 8ع؛ مطهرى, مجموعه آثار ج © ص 4لالاو 20 و 1074. 


بوك ف مطهرى» مجموعه آثار ج 8 صص الاو مو 74 . 


«الفلسفه حدّها وماهيتها أنّها العلم بالموجودات بما هى موجوده0.(١)‏ 
ج) فلسفه مرادف متافيزيكك و ماوراء الطبيعه است كه در فلسفه رايج اسلامى به آن توجه مى شود.(7) 


د) فلسفه به معناى علل اشياء از كتاب "علل " منسوب به بليناس برمى آيد كه در عهد قديم و دوران هرامسه فلسفه به نام علل 


اشيا ناميده مى شده انيتا 


«حدّ الفلسفه أنّها العلم بالأمور الطبعيه وعللها القريبه من الطبيعه من أعلى والقريبه والبعيده من أسفل.)(6) 
«الفلسفه علم الاشياء الأبديه الكليه» إنّياتها ومائيتها وعللها بقدر طاقه الانسان.(0) 


مراد از فلسفه در عنوان رسالهء مورد "ب" و "د" است؛ يعنى جايكاه وجودى امام را در نظام هستى به مطالعه مى ككذارد؛ از 
نقش وجودى امام در كيفيت صدور آفرينش سخن مى كويد. خاطر نشان مى سازد كه وجود امام در علل و حكمت وغايت 


اين آفرينش مطرح استهء بقا و استمرار آفرينش مرهون وجود امام است. 


خلا-صه. مراد از فلسفه در اين رساله» شامل نظام و مراتب عالم هستى؛ جكونكى ببدايش عالم هستى» جرايى خلقت, علت 
غايى خلقت (هدف آفرينش) و علت مبقيه خلقت وا ستمرار آفرينش است تا در هر يكك ازاين ساحت ها نقش وجودى امام 
آشكار شود. 


ريز موضوعات فلسفه خلقت كه خاطر دانشمندان كلام و فلسفه و عرفان را به خود مشغول داشته عبارت است از: غرض و 
هدك كاك ضاق 


ص :"77 


.18 فارابى؛ الجمع بين رأى الحكمين» ص‎ .” -١ 

.2١ هادوى تهرانى» ولايت و ديانت» ص‎ ."8-"١ 

- 10. مطهرىء مجموعه آثار ج 2 ص .8١‏ 

- 8؟. جابر بن حيان» مختار رسائل» ص :٠١١‏ تعريف و حد و مرز فلسفه اين است كه فلسفه عبارت است از: علم به امور و 
علل قريب طبيعت از جانب بالا و يا علل قريب و بعيد از ناحيه يايين. 

ه- 77. كندى» الرسائل الفلسفيهء» ص :١17‏ فلسفه علم به اشيا ثابت و كلى استء علم به تحقق» جيستى و علل اشيا به اندازه 


توان انسان. 


نحوه فاعليت خالق» وساطت و خلقت مباشرى و غير مباشرىء ادامه ارتباط خالق و مخلوق و .... 


بررسى نقش وجود امام» در روند و استمرار عالم ممكناتء از ديد كاه متون دينى و مشرب هاى فكرىء به صورت تحقيق بى 
طرفانه و بدون موضع كيرى جانب دارانه انجام مى شودء از اين رو مى توان كفت: مراد از فلسفه در اين تحقيق» به معناى 
فلسفه مضاف نيز است كه به تحليل و تجزيه نقش وجودى امام در درون مكاتب فكرى مى يردازد؛ اما با نككاه بيرونى و بدون 


اتخاذ موضعء قبل از تحقيق. 
خلق- 


وازه (خلقّت) بر وزن (فطرّت) مصدر نوعى. از ماده (خ ل ق) به دو معنى مى آيد: يكى سرشت و نهاد وهيئات و يكى 


آفرينش و آفريدن.(1١)‏ دراين رساله معناى دوم مراد است. 


از بيوستن يا انضمام شكل به رنككء؛ كيفيتى يديد مى آيد كه از آن به خلقت تعبير مى شود.(1) 


صدرالمتألهين ضمن نقل و تأييد ديدكاه ابن سيناء خلقت را مجموع شكل و رنكك مى شمارد و اعلام مى دارد كه خلقت؛ 
يعنى شكل و رنكك كه بر جسم طبيعى عارض مى شود و جون جسم طبيعى در كار نباشدء خلقت نيز در كار نخواهد بود.(9) 
«فالخلق هو الأمور الجسمانيه.() طبق اين اصطلاح خلق و خلقت؛ يعنى جيزى را از جيزى آفريدنء آفرينشى كه در زمان و 
مكان صورت مى كيرد» آفرينشى كه مسبوق به ماده و مدّت استء مانند خالقيت انسان كه نان رااز كندم يديد مى آورد. 


ص :"7 


.49378 ص 88؛ دهخداء لغت نامه ج لا ص‎ .١ تهانوى» موسوعه كشاف اصطلاحات ج‎ .58-١ 
.187 ص‎ .١ محقق طوسىء» تجريد الاعتقاد [كشف المرادء ص 198؛ تفتازانى» شرح المقاصد ج‎ .19 -1 
.187 صدر الدين شيرازىء. الحكمه المتعاليه» ج © ص‎ ."60 “+ 


ع الى اخوان الصفاء رسائل» ج 3 ص 7 


«الخلق إيجاد الشى ء من شى ء آخر)؛(1) خلق كويند (1فريدن) مر تقدير جيزى را از جيز ديكر جنان كه درودكر از جوب 
تخت بسازد و او خالق تخت باشد؛(7) مراد به خلق موجودى است كه از افتقار به ماده و هيولى و زمان و مكان بى نياز نباشد 


كه نفوس جزئيه» جسم مطلقء اجرام بسيطه فلكيه» عناصر اربعه و مواليد ثلاث مصداق آن مى باشد.20 


خلق و خلقت كاربرد ديكرى هم دارد كه عبارت است از صرف الايجاد؛ يعنى آفرينش بى سابقه» آفرينشى كه مسبوق به ماده 
و مدّت نيستء آفرينشى از نيستى به هستى - كه در اصطلاح به اين كونه آفرينشء ابداع مى كويند - مانند آفرينش خداوند 
فوبازه سجتروانك 100 افريفن اداض ووه يد اوفك انق و كسى شرك نرق دوقن قدارى03 كان الأيجاةا إما أض مكرق يونا 
بماده و زمان أولاء فإن لم يكن مسبوقاً فهو الإبداع.(2) 


«الإبداع هو أن يكون من الشىء وجود لغيره متعلق به فقط. دون متوسط من ماده أو آله أو زمان.»(/2 


وفى توحيد الصدوق فى حديث عمران» قال الرضاعليه السلام: «فالخلق الأول من الله جل وعلة: الإبداع لا وزن له ولا حركه ولا 


سمع ولا لون ولا حس.)(0/) 


محقق طوسى رحمه الله نيز خلق را به همين معنى و مرادف ايجاد و الفاظ هم معناى آن كرفته است: «التكوين والا-ختراع 
والإيجاد والخلق» ألفاظ تشتركك فى 


ص :760 


.017 اخوان الصفاء رسائل» ج ”7 ص‎ ."7 -١ 

"- “". اخوان الصفاء رسائل ج *؛ ص 577 و )0١1‏ ناصر خسروء جامع الحكمتين» ص .5١١‏ 

*- 6. آشتيانى» اساس التوحيد» ج ؛ ص 185. 

*- ه"#. ابن سيناء شرح الاشارات» ج ا ص .١7‏ 

مدع" واغي» المفردات» ماده خلق: 

ع- ل ابن سيناء شرح الاشارات» ص :3١١‏ ايجاد يا مسبوق به ماده و زمان است يا نيست و اككر مسبوق به ماده و زمان نباشد» 
ابداع است. 

."8-١‏ ابن سيناء شرح الاشارات» ج *, ص :13١‏ ابداع يعنى از يكك جيزى وجود لغير متعلق به آن جيز نباشد» بدون اين كه 
ميان آن جيزى و اين وجود متعلق به او. ماده يا آلت يا زمانى واسطه شده باشد. 

4-4" قرجغاى خان, احياى حكمتء ج ؟. ص :١‏ نخستين آفريده خداوند ابداع اسث كة ورن و حركت و شتوايئ ورنك 


وحس ندارنك. 


معنى وتتباين بمعان والمشتركك فيه كون الشى ء موجداً من العدم ما لم يكن موجوداً... .)(1) 
در قرآن مجيد» خلقت به هر دو معنى به خداوند نسبت داده شده است. 
به معناى نخست: «خلق الانسان من نطفه(؟) وخلقكم من تراب20)). 


به معناى دوم: «خلق السموات والأرض)66(4 خخلق به معناى ابداع وآفرينش بى سابقه استء به دليل اين ايه «بديع السموات 
والأرض».(2) 


نشايد خواندن بر اطلاق.(/2 


خلقت و آفريد كارى خداوند» كاهى به معناى اولى است؛ كاهى به معناى دوم و در اصطلاح فنى: كلمه خلق به هر دو معنا به 


«قد يقال: خلق» لإفاده وجود كيف كان؛ وقد يقال: خلقء لإفاده وجود حاصل عن ماده وصوره كيف كان؛ وقد يقال خلق لهذا 
المعنى بالثانى لكن بطريق الاختراع من غير سبق ماده فيها قوّه وجوده و إمكانه).(4) 


«التقدير الإلهى بحسب الإيجاد ينقسم إلى أقسام ثلاثه: وهى الإبداع والصنع والتسخيرء واسم الخلق يعمّها كلها».(9) 


ص :72 


."١7 طوسىء» تلخيص المحصل. ص‎ .ع٠‎ -١ 

؟- ١ع.‏ سوره نحلء آيه ©. 

9- 8. سوره رومء آآيه .7١‏ 

ع- #ع. سوره انعام» آيه ١‏ و" و". 

ذ- 6 سورة بقرف آيذ 1117 

عه مورواعر اق أنه 88 

/- ع. رازى» تفسير ابوالفتوح رازى» ج هه ص .١7/‏ 

8- لاع. غزالى» الحدود [رسائل منطقيه فى الحدود). ص 188: كاهى خلق كفته مى شود تا كيفيت وجود رسانده و كاهى 
خلق كفته مى شود تا كيفيت حصول وجود از ماده و صورت رسانده شود و كاهى خلق كفته مى شود به همين معناى دوم 
لكن از راه اختراع بدون سبق ماده كه در آنء قوه وجود و امكانش باشد. 

9- 88. ابوالحسن عامرى؛ رسائل» ص :12٠‏ تقدير الهى برحسب ايجاد سه كونه تقسيم مى شود كه عبارت است از ابداع وضع 


و تسخير و لفظ خلق همه معناى آن را درير دارد. 


مراد از خلقت در اين رساله؛ هر دو معناى آن است؛ يعنى نقش وجودى امام در فلسفه آفرينش خاطر نشان مى شود؛ جه 
آفرينش نخستين كه كاهى از آن به ابداع و اختراع تعبير مى شود و جه آفرينش هاى بعدىء نقش امام در روند آفرينش اوليه 
كه از مجردات آغاز مى شود و نيز در آفرينش هاى بعدى عالم ماده و جسمانيات مطرح استء نقش امام در كيفيت صدور 


آفرينش و بقا و استمرار آن بيان مى شود. 


«إنّ وجود الأشياء وصدورها عن التدبير الأوّل على ضربين: الإبداع وهو الصدور الوجود عن الواجب الحق بلا مشاركه جهه 
القابله؛ والتكوين وهو ما يتوقف على صلوح القابل.)(١)‏ 


تحليل و جمع بندى: يس از توضيح مفردات عنوان رساله» تبيين اصل موضوع نيز به دست مى آيد و به صورت كوتاه؛ بيان 


موضوع و محدوده تحقيق جنين مى شود: 


فكرى و سلسله مراتب عوالم هستى و نظام اسباب و مسببات» بى به جايكاه وجودى امام در نظام اسباب آفرينش برده مى شود. 


دراين نقشء وجود امام» به عنوان نخستين صادرء نخستين مخلوق و واسطه در فيض الهى مطرح مى شود. 


جايكاه وجودى امام در هدف مندى آفرينش مطرح مى شود, امام هدف وغايت آفرينش است. 


٠“‏ - نقش وجودى امامء در تداوم؛ استمرار و بقاى جهان ممكنات؛ بنابر نظر بيشتر مكاتب فلسفى و كلامى» جهان آفرينش 
جهان ممكنات در سايه وجود امام است. 


ص :/"7 
١-هع.‏ صدر الدين شيرازى» الشواهد الربوييه» ص 4: وجود و صدوراشيا از تدبير اول بر دو كونه است: يكى ابداع كه 


همان صدور وجوه ازواجيب حق اسث بدون مشاركت حهث قايله؟ و ديكرى تكوين اث كه متوقق بر حهت و شاستكى 


قابليت است. 


در نقش اولء نكمّاه به علت فاعلى است (فاعليت در طول فاعليت الهى جون فاعل بالذات و فاعل هستى بخش تنها خداوند 
است؛ اما براساس نظام اسباب و به اذن الهى فاعل هاى ديككر در طول فاعليت الهى متصور است).(1١)‏ 


در نقش دوم, نككاه به علت غايى است كه امام هدف خلقت است. در نقش سوم, نككاه به علت مبقيه است. 


نكته درخور يادآورى اين است كه؛ بررسى امامت در كنار فلسفه خلقتء يكك روى سكه است و روى ديكر آن در حقيقت» 
بروسى فلسفه امامت اسث و هى توان كفث: دورثماى بحث ابن وسالهه بروسى فلسقه وجودى امامت و فلسفه خلقت و تطبيق 
اين دو رهيافت است. مباحثى؛ جون جايكاه وجودى امام؛ نقش آن در نظام و روند و استمرار آفرينشء» نقش هدايتى و فيض 
رسانى و... از نكناه كلان» فلسفه خلقت محسوب مى شود. 


دوم: برسش هاى اصلى و فرعى 
يرسش هاى اصلى و فرعى 


جايكاه آنء از مطالعه يرسش هاى بنيادين رساله آشكار مى شود جنان كه استحكام تثورى تحقيق كه همان ياسخ به يرسش 


به عبارت ديكّر: طرح يرسش ها و بيان تئورى تحقيق» زمينه را براى تبيين و توضيح اصل موضوع و اهميت آن آماده مى سازد 
و دور نماى هدف نككارش رساله را ملموس مى سازد, لذا در كام نخست يرسش هاى اصلى و فرعى بيان مى شود و به دنبال 
آن دور نماى ياسخ و راه حل هاى آن يرسش ها كه همانا تكورى تحقيق استء بيان مى شود و در كام بعدى موضوع و جايكاه 


واهممّيت آن وهدف يا اهداف تحقيق بيان مى شود. 
ص:/7 


١-0١هم.‏ مشروح اين بحث» ر.ك: همين رساله» بخش اول» مبناى دوم. 


برسش هاى اصلى 


- جايكاه وجودى امام عليه السلام در نظام و مراتب خلقت كجاست؟ 

- مراد از امام و جايككاه او و نيز مراد از فلسفه خلقت جيست؟ 

- آيا در عالم موجودى است كه داراى كمالات وسيعى باشد و در عين حال مخلوق هم باشد؟ 
- به فرض اثبات جنين موجودى آيا اين موجود همان امام و خليفه الله است؟ 

برسش هاى فرعى 

- ايا او نكاد عقى شناسى» وود شعي ودر عيق حال ممكة؛ وجوة دارة؟ 

- آيا وجود امام داراى ابعاد ويزه (ولايت» هدف خلقت و ...) است؟ 

- آيا قائل شدن به جايكاه ويزه براى امام» غلو و تفويض نيست؟ 


- اين كه وجود امام غايت خلقتء واسطه فيض» اشرف موجودات وانسان كامل و برخوردار از ولايت تكوينى استء آيا تبيين 
علمى دارد؟ اكر دارد براساس كدام قواعد فلسفىء عرفانى و كلامى قابل توجيه است؟ 


- فلسفه خلقت و جايكاه امام از نظر قرآن و روايات جكونه است؟ (تأييد يا رد يافته هاى عقلى) 
- متكلمان اسلامى جايكاه و نقش امام را در فلسفه خلقت جككونه مى بينند؟ 

- آيا در بازخوانى فلسفه مشاء و اشراق مى توان براى امام جايكاه ويزه ترسيم كرد؟ 

- حضرت ينجم (كون جامع و انسان كامل) در هستى شناسى عرفانى آيا همان امام است؟ 

- حكمت متعاليه وجود امام را در روند خلقت جكونه تبيين مى كنند؟ 

سوم: تاربخجه بحث درباره موضوع 

ريشه هاى موضوع حاضر را مى توان اين كونه بررسى كرد: 


ص:9"؟ 


بحث از فلسفه آفرينش» كيفيت صدور اشيا از مبدأ اول و امام و رئيس مدينه فاضله از ديرينه ترين مباحث فلسفى و جامعه 


اين كونه مباحث در ساحت هاى فلسفه و عرفان و كلام در دوره هاى كوناكون تفكر و انديشه بشرى» بحث شده است كه 


بيان تفصيلى آنء» خارج از محدوده اين رساله اسنت: 


اما بحث از وجود امام و ييشواى الهى و مطالعه آن وجود, در فلسفه و روند خلقت را مى توان به كونه ديكر از قرآن به دست 
آورد كه در بخش امامت و فلسفه خلقت از ديد قرآن بيان خواهد شد؛ اما طرح اين موضوع به صورت روشنء نخستين بار در 
متون روايى عنوان شده استء نككاه كذرا به اصول كافى مرحوم كلينى» كتاب الحجه؛ علل الشرايع شيخ صدوق؛ بحار الانوار 
مرحوم مجلسى مجلدات ١6‏ و8١‏ و39" و 18و ... مؤيد ادعاست كه در بخش امامت و فلسفه خلقت در روايات مشروح بيان 


خواهد شد. 


منابع كلامى كه بر محور قرآن و روايات بى ريزى شده است» نيز از اين موضوع بحث كرده اند» مى توان از «الامامه والتبصره» 
ابن بابويه قمى و «رساله الامامه» و «تجريد الاعتقاد) محقق طوسى و «الفين» علامه حلى و ده ها آثار كلامى ديكر نام بردء كه 


در بحخش امامت و فلسفه < خلقت در منابع كلامى مشروح بيان مى شود. 


ملا صلارا و رركي بر كتاب الحمجه از مجموعه اصول كافى؛ شيخ محمد حسين اصفهانى در كتاب الانوار القدسيه؛ مرحوم 


عبد الله شر در الانوار اللامعه و ... از كسانى هستند كه موضوع مورد بحث رابا تمركز و توبجه بيشتر بى كيرى كرده اند. 


دانشمندان معاصر عمدتاً در كتاب هايى كه در شرح زيارت جامعه كبيره و برخى از ادعيه دارند» به موضوع مورد بحث 
يرداخته اند» مانند: طيب زاده در كتاب شمس الطالعه. عبد الحسين طيب در كلم الطيب» امام خمينى در شرح 


ص:5*0 


دعاى سحرء و مصباح الهدايه إلى الخلافه والولايه» و جوادى آملى در ادب فناى مقربان و .... 
در برخى آثار استاد مطهرىء نيز به اين موضوع يرداخته شده است. مانند: ولاءها و ولايت هاء امامت و رهبرى و ... 


تااين جا ريشه هاى موضوع رساله در منابع علمى بى كيرى شد؛ اما موضوع حاضر با عنوان امامت و فلسفه خلقت به طور 
مستقل و مشروح. تا آن جا كه بنده سراغ دارد» بحث نشده است. تنها دو مورد را مى توان نام برد: يكى كتاب فلسفه امامت 
نوشته دكتر بحيى يثربى» و ديكرى مقاله فلسفه امامت از ديد كاه متكلمان اسلامى نوشته استاد ربانى كلبايكانى. 


جهارم: تورى تحقيق (ذكر فرضيه) 

ونالك مقن كوي لانت كاغايف كدر 

- وجود امام بسيار فراتر از منصب حاكم سياسى است. 
اناس وعدت الى مموازة در غالي افر كان مرجره اسع 


- او داراى ولايت و تصرف در عالم است و غيبت يا غصب مقام سياسى اوء هيج كاه مانع انجام وظايفش نمى شودء او واسطه 
در تدريج آفرينش از مبدأ متعال استء او غايت و هدف خلقت استء او وجود شريفى است كه در برترين مراحل هستى 


أاكر اوافاشة افروس اريك ووزافة عبس زاتدارلك و افر عد ميق تن شرت 


-اكر او نباشد» خلقت بدون غايت و محكوم به شكست استهء تا او هستء تكامل هست و هستى معنى دارد؛ با رفتن او آدم و 


عالم مى رود و قيامت 
عي شود 


؟١:ص‎ 


ينجم: روش تحقيق 


روش اصلى در نككارش اين رساله» بهره كيرى از منابع كتابخانه استء در مواردى از روش مصاحبه با اساتيد فن و آخرين 
نظرات آنان استفاده شده اسثت. 


روش تدوين در كام نخست به شكل كزارش» توضيحء تبيين و جمع بندى با ديد بى طرفانه و محققانه است و تلاش مى شود 
تا بيش فرض ها و مبانى ديد كاه ها و مشرب ها مورد بحث و تحليل قرار كيرد و شبهات مهم به خوبى روشن شود, و در كام 
بعدى در يرتو منابع معتبر و دلايل عقلى و نقلى به اثبات مدّعا يرداخته واز شبهات ياسخ منطقى داده مى شود. 


ص: 57 


مقدمه: (ضرورت بحث) 


حمد و سياس خداى را كه توفيق داد تا اين رساله به يايان برسد» بحث امامت يكى از مباحث داغ» مهم و سرنوشت ساز در 
طول حيات اسلام بوده است» نخستين بحث جدّى ميان مسلمانان» مسئله جانشينى ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم بود» دين 
اسلام كه كامل ترين؛ جامع ترين و يوياترين ودر يكك جمله دين خاتم استء براى اين امر مهم و حياتى جاره انديشيده است 
و معرفى جانشين رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم را آخرين حلقه تكميل دين مى داند. رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلم (به دستور خداوند شايسته ترين فرد و همان كسى راء كه يوم الدار و يوم انذار و ابتداى رسالت براى اين مقام انتخاب 
شده بود» به امت اسلام معرفى كرد. «من كنت مولاه فهذا على مولاه)؛ ولى بنابر عواملى اين سفارش در ميان برخى كم رنكك 
مانده و به يكك مشاجره سياسى و اعتقادى انجاميد. 


از همين روه بحث امامت در حوزه هاى عقايد و كلاءم و حكومت و سياست و... جايكاه ويزه اى بيدا كرد كه به كفته عبد 


الكريم شهرستانى: در تاريخ اسلام براى هيج مسئله اى به اندازه امامت شمشير كشيده و خون ها ريخته نشده است.(١)‏ 


يزوهش هايى كه بيرامون امامت در حوزه كلام اسلامى انجام شده استء بيشتر متوجه جايكاه حكومتى و سياسى امام بوده 
موجب غفلت از ديككر شؤون امام و جايكاه وجودى 


ص :67 


١-١ث6.‏ شهرستانى» الملل والنحل» ج 2 ص زفة 


آن شده استء در اين رساله سعى شده است نككاه هستى شناسانه و بيرون دينى به امام شود. 


امااين رساله؛ با يكك نكاه عميق و بيرونى و فارع اززجند و جون هاى درون دينى و درون مذهبىء به جايكاه وجود امام در 
خلقت مى يردازد» بارها در نوشته هاى بزركان خوانده واز زبان اساتيد شنيده مى شد كه تمام فلسفه وجودى امام» تشكيل 
حكومت و رهبرى سياسى جامعه نيستء تا با غصب جايكاه امام (يا غيبت امام) فلسفه امامت زير سؤال رود؛ بلكه امام داراى 
وظايف» شؤونات و جايكاهى است كه قابل غصب و غيبت يذير نيست؛ امام واسطه فيض» برترين موجودات در خلقت, انسان 
كامل» هدف وغايت خلقت, لطف الهى و مايه استمرار خلقت است.(1) 


دق وب وميشكن تاقرانيكا فاطرة 


توسضها وكرماشاك انناقيق فوع ير كرشه ان هدع قراف وبوؤابات انك كدو فى سدع واولى خشزااو خليفه الله جا ركاه قرائر: 
از بيان كننده شريعت و رهبريت سياسى قائل استء متون دينى براى اولياى الهى مقام واسطه اى تصرف در تكوين و فاعليت به 


اذن اللدبرا تقرير.مى كتد. 
آنجه كفته شدء نكارنده را برآن داشت تا طى يكك يزوهشء روشن سازد كه جايكاه حقيقى امام در نظام خلقت كجاست؟ آيا 
انسان كامل مورد ادعاى عرفا با آن تصرفات و خصوصياتى كه ذكر مى كنندء بر همان وجود امام قابل تطبيق است؟ آيا وجود 


اشرف. عقل اول» نخستين صادرء واسطه در فيض و... همان وجود امام اسيك ؟ 1 نا نوو باهم اذل جا اق اللدقووية انلها عاق 
الله العقل »هريد يكساتى ابن عبازاك و امنطاخحات تسك؟ 


ياسخ دقيق اين يرسش ها در كرو تحليل و بررسى فلسفه خلقت بوده كه اصولاً هدف و كيفيت و استمرار خلقت جككونه است؟ 
تقش واسظه عاض طول 


ص :58 


١-5م.‏ صاحب الزمان... از وى به قائم و حجه الله و خليفه الله و قطب عالم امكان و واسطه فيض و...تعبير مى شود؛ حسن زاده 


آملى» يازده رساله. ص 16. 


در كيفيت بيدايش جيست؟ و از آن جا كه متكلمان» حكما (مشاءء اشراق» حكمت متعاليه) و عرفا ه ركدام نككاهى ويزه به امور 
مذكور دارند؛ لازم است كه مراتب عالم هستى» هدفء كيفيت و استمرار خلقت در مشرب هاى كوناكون بررسى و جايكاه 


وجود امام در آن ها نشان داده شود. 


تهرانى و آقاى على مؤمنى در ميان كذاشته شدء كه با مشورت ها و راهنمايى هاى مفيدء بنده را يارى فرمودندء تا نككارش اين 
وقالة فوقالت: ركف كراكه يه يد ودوك عات اماف ناف 


ص :50 


ص :52 


بخش اول : مبانى بحث امامت و فلسفه خلقت 
اشاره 


ص :517 


ص :5/8 


مبانى بحث امامت و فلسفه خلقت 


نكاهى هستى شناسانه به امام و بررسى نقش وجودى آن در فلسفه و روند خلقت» دست كم به دو مبنا نياز دارد؛ يكى يديرش 
ولاءيت تكوينى امام و ديكرى؛ تحليل كيفيت ايجاد عالم بر اساس نظام اسباب و مسببات تا در يرتو آن جايى براى نقش امام 


در روند خلقت باز مى شود. 
مبناى نخست: ولايت؛ مهم ترين شاخصه امام 
ولايبت؛ مهم ترين شاخصه امام 


ولايت؛ مهم ترين شاخصه امام(1١)مهم‏ ترين جنبه امامت كه حدٌّ مشتركك با نبوت استء عنصر ولايت است؛ بلكه مراتب بالاى 


ولايت از مقام نبوت نيز فراتر است(7) و هر نبى و رسولى شممه اى از ولايت را دارا است. 


مقام ولا-يت هم اساس يديده نبوت است و هم اساس يديده امامت. از نظر عرفا و صدرالمتألهين: ولايتء باطن نبوت و جنبه 
حل آن الخو كرك حي لاه ع و علق و ارك اسوك والقديك وان تسقرقيك روصو اراق مراقت ود اريكن اسيك ونه 
اصطلاح يكك حقيقت مشككك مى باشد.(*) ولاء تصرف يا ولاء معنوى بالاترين مراحل ولايت استء نوعى اقتدار و تسلط فوق 
العاده تكوينى است.(25 


ص:5894 


-١‏ ". اثبات ولايت تكوينى و تصرفات خليفه الله از منظر متون دينى در بخش هشتم اين رساله بيان شده است. 

؟- 85. همايى» مولوى نامه» ص 848 

*- 0ث. يثربى» فلسفه امامت» ص 4771 شهيد مطهرى امامت و ولايت را باطن شريعت مى داند. ر.كك: مجموعه آثار ج 5 ص 
/61. 


ع- 8ه. مطهرى, ولاءها و ولايت ها [مجموعه آثار. ج ؟, صص و 2788؛ امامت در اين رساله با همين مقام مراد است. 


موضوع ولايتء مهم ترين ويزكى امام و محور اصلى اين رساله» در تبيين جايكاه امام و فلسفه خلقت است,ء عنصر ولايت در 
وجود خليفه الله به او جنبه الهى و فرا طبيعى مى دهدء به او قدرت تصرف ويه در عالم تكوين و تشريع مى دهده او را 


برخوردار از قدرت و علم و تقوا و... در حد برتر مى سازد. 


همان طور كه در مفردات رساله در توضيح امامت كفته شدء جنبه هاى واقعى و جايكاه ولايتى امام؛ محور توه رساله است؛ 


لذا مناسب است طى يكك بخش به مباحث ولايتء نكاه كذرا و اجمالى شود تا زمينه براى مباحث اصلى رساله آماده شود. 
فصل يكم: ولايبت در لغت و اصطلاح 
ولايت در لغت و اصطلاح 


بررسى معانى لغوى و اصطلاحى وازه ولا-يت. زمينه فهم دقيق و درست معانى ولايت» كه در قرآن و روايات» در حقّ نبى و 


امام به كار رفته اسة: را آماده مى سازد. 


از حيث معناى لغوى و اصطلاحىء كمتر وازه اى همانند ولا-يت» داراى كستره معنايى است؛ جون اوج معنايى آنء ويزه حق 


كلمات ولاءء ولايت» ولى» والى» مولى و اولى از ريشه (و ل ى) است؛ «ولى» در متون لغوى, به معناى: قرب و نزديكىء باران 
بهارى كه يس از باران معروف به «وسمى» مى ايد و موجب سر سبزى مى شود حاصل شدن دوم بعد از اول؛ آمده است. 
«تباعد بعد ولى» (يس از نزديكك شدن دور شد) «جلس مما يلينى» (نزديكم نشست) «الدار وليه أى قريبه» داره ولى دارى» 
(منزلش نزديكك منزلم است) از كاربردهاى اين وازه است.(١)‏ 


6٠ ص:‎ 


١-لاث.‏ ازهرى» تهذيب اللغه ج 6 صص 7782 - ١55,؛‏ ابن فارسء» مقاييس اللغه» ج ص ١15١؛‏ ابن منظورء لسان العرب ج 


6 صص "١5-8١‏ زبيدى» تاج العروس ج 49 ص ل إخرة 


نتيجه: از سخن اهل فنء دو نكته نتيجه مى شود: يكى اين كه: معناى قرب و نزديكى معناى جوهرى ولا-يت و ولى است و 
ديكر اين كه: اين قرب و نزديكى تنها شامل نزديكى فيزيكىء مادى و مكانى نمى شود؛ بلكه مطلق و عام است و شامل قرابت 


هاى معنوى نيز مى شود.(١)‏ 


ولى و مولا به معناى دوست نيز به همان معناى قرب و نزديكى برمى كردد؛ جون محب و محبوب همواره قرب و نزديكى 
فادع باامعتري داراقذه عاق كه ابن فاون امن كريد ة#والبات كله راجع إلى القرب5(.0) 


طريحى نيز مى كويد: (إِنّ أولى الناس بإبراهيم0؛ يعنى: أحقّهم به وأقربهم منه».(9) 


ولايت به كسر واوء مصدر «والى» به معناى امارت و سلطنت است؟؛ اما به فتح واو مصدر «ولّى) ضد "عدو" و به معناى محب و 


دوست است.3180 


لسان العرب ازابن اثير نقل مى كند: ولايت به كسر واوء مشعر به تدبير وقدرت و فعل است و مادامى كه هر سه در ولايت 
جمع نباشند» اسم والى بر او اطلاق نمى شود.(2) بستانى ولايت را به كسر و به فتحه واو به معناى قرابت مى كيرد.(1 


قرابت» محبت,ء امارت و سلطنتء معانى لغوى ولايت است كه همه اين موارد به معنى اصطلاحى بسيار نزديكك است. 


تبعيت و تأَسَى به آنها در اعمال و اخلاق است.(8) 


6١ ص:‎ 


.1١ - ١١ طباطبايى» الميزان» ج ع ص‎ .15١ راغب اصفهانى؛ المفردات» ص 81#؛ ابن فارسء» مقاييس اللغه ج ع ص‎ .28-١ 
.827 ص‎ ١ طربحىء مجمع البحرين» ج‎ 4١16١ 4ه. ابن فارسء مقاييس اللغه. ج ع ص‎ -" 

لد «عرسوره الغهران اجر 

؟- .2١‏ طريحىء مجمع البحرين» ج ١‏ ص 821. 

ه- اع. ابن منظورء لسان العرب؛ ج .١0‏ ص ١٠6؛‏ فيروزآ بادىء القاموس المحيط» ص 9١17؛‏ زبيدى» تاج العروس» ج ١؟.‏ ص 
للف 

ع- ثت. ابن منظورء لسان العرب» ج 10 ص 504 -17:ع. 

/ا- ع6. بستانى» محيط المحيط.ء ص 688. 


علانه طاطان :فو حلظ مساق قرت قر لمك ولامك ةماركو تصرفه وا قو ازول آن شاط فى كندة #المضل مد 
"ولاديت "ب قرف و ترديكى هائ زماتن .و مكاق به كار من وفنه وسيس به كوثه هاى قرت و تردذيكى معتوى استعمال شده 
است و لازمه قرب و ولايت بين دو موجود, اين است كه ولى نسبت به متولى خود صاحب شؤون و تصرفاتى است كه ديككران 
ندارند؛ مانند ولى ميت و ولى صغير. خداوند ولى مؤمنان است؛ يعنى امور دنيايى و اخروى عباد خود را تدبير و سريرستى مى 
كتله كن اداه علافه هوا تذق ازبولابته تكرو عشوي ندا وتيا بادا ون عن 11 


- 


فون واوواناك ويه امس اتفال قل انك وتيك ل وز اذكه ول اير د )زه «وَأيما امْرَأهِ كحت ب 
قَهُوَ باطِلٌ».(©) 


1 

أاوا 

١ 
6ن‎ 

السام" 
ف 

3 

1 

3 


ولا-يت به معناى نصرت و يارى نيز به كار مى رود از آنجا كه در قرآن» ولى به معنى مالكيت تصرف و سريرستى با معانى 


نصرت در كنار هم استعمال شده استء معلوم مى شود كه نصرت و يارىء تنها معناى ولى و ولا-يت نيست: «وَا هُ غلم 
بأغدآ يكم وَكفى بالل وَِيَاَ وَكفى بالل تَصِيراً».(0) 


1 


مى توان كفت: نصرت و يارى رسانى از تبعات ولايت است؛ جون تا قدرت و جواز تصرف نباشدء يارى رسانى بى موضوع 


اسيك 
فولى كه مصدو فَيمى "ولى " استة؛ مائنذ ولى دارا فعانى. كونا كوتى الست 


ص : 67 


.٠١ طباطبايى» الميزان» ج ع» ص‎ .28 -١ 

-١‏ لات. طباطبايى» الميزان» ج 8» ص ١٠؛‏ ابن البطريق براى لفظ «مولى» ده معنا مى آورد كه «اولويت» را معناى اصلى و 
محورى مى داند و با استناد به اشعار عرب «خليفه مطاع الا-مر» را از دل لفظ مولى درمى آورد و ديكر معانى را به معناى 
نخست برمى كرداند و بر آن ها استدلال مى كند. ر.كك: ابن البطريق» العمده» صص .1١7- ١١7‏ 

«-98. سوره مريمء آيه 0 و 8. 

*- 84. شريف مرتضىء الانتصار» ص 188. 


7ق سوره عنكبوت» ايه ١ع.‏ 


كه بارزترين آن ها سريرستى و تصرف در امور است.(١)‏ «ذلكك بأنَّ الله مَوْلَى الَذِينَ آمَنُوا وَأَنَّ الكافرينَ لا مَوْلِى لَهُه».(؟) 
سخن رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم در معرفى امام على عليه السلام به همين معناست؛ «من كنت مولاه فهذا على مولاه). 
ماهيت ولايت 


از تعاريفى كه متكلمان و عارفان» براى ولى و ولايت آورده اند» جهار شأن و مقام براى ولى به دست مى آيد: علم و معرفت 
عالى» طاعت و تبعيت عالى از خداء انجام برخى تصرفات» قرب و نزديكى ويزه با خدا. بر همين اساس» تعاريف وارده ناظر به 
يكك يا جند شأن مى باشد. 


اغباره عن العرفاق بالله وضقاته وقرب مله زلفى وكرانه: 5ه 


اق القريه:والتصرقك مزعي عاليه الخواض الإنؤهوى التقزبيج فى التتعير»الببيياد يه تحمل ,دراط بع الطاعانة بو لايتاف 
عن السيئات».(5) 


«الولى من كان متحققاً بتدبي ركم والقيام بأموركم وتجب طاعته عليكم).(8) 
ولى را دو معنى است: يكى متصرف؛ دوم دوست و ناصر.(2) 
بدو العارظ الله وضفاته التراك عن الطاعانت المسعي بن لتقام يل 


قيصرى شارح فصوص ابن عربى و تائيه ابن فارض كه با جامعيت و انسجام سخن مى كويد در تعريف ولايت جنين مى 


كويد: ولايت از (ولى) به معنى نزديكك بودن است. دوست را به اين ذليل ولى هن كويئد» كة.به دوستكن نزديكك است. 
در اصطلاح عرفان» ولى يعنى قرب و نزديكى به خداى سبحانء كه بردو 


ص :07 


.١6١ فراهيدىء كتاب العين» ج لل ص 288”؛ ابن فارس» مقاييس اللغى ج 2 ص‎ .ل١‎ -١ 

؟- 1. ر.كك: طباطبايى» الميزان» ج #» ص "5 قمى» تفسير القمى» ج »١‏ ص 7١؛‏ سيوطىء الدر المنثور» ج 27 ص 19/8؟؛ 
آلوسى, روح المعانى» ج ©» صص ١98‏ - 197. 

“- 0#. تفتازانى» شرح العقايد النسفيه» ج 2١‏ ص 188. 

*- 1/6. نككرى» جامع العلوم» ج 7 ص 828. 

ه- ه/. شيخ طوسىء تلخيص الشافى» ج 7: ص .٠١‏ 

78. فخر رازىء البراهين فى علم الكلام» ج ؟» ص .18١‏ 

- /ا/. تفتازانى» شرح المقاصدء ج ١‏ صص ١78‏ و 7507. 


قسم است: عامٌ و خاص. ولايت عام: فراكير و شامل همه كسانى است كه به خدا ايمان داشته و عمل صالح انجام مى دهند. 
حنان ددر قر ]ان مله اسث 1ق وكرت صاص: كاي انناة در حداوته اسك اونظ ذاث وعيفات. و اتعال هابرابخ ولك كس 


است كه در خداوند فانى شده و قيامش به خداوند بوده و مظهر همه اسما و صفات خدا باشد.72) 


ولاءبت دو قسم است: يكى عطايى» كه بدون كسب و تنها به واسطه جذبه و كشش خداوند است كه دارنده اين ولايت را 


محبوب نامند و از قسم دوم برتر است. و يكى كسبى» كه به دنبال مجاهده كسب مى شود و دارنده آن را محبٌ خوانند. 


سيد حيدر آملى مى كويد: «الولايه هى التصرف فى الخلق بالحقّ على ما هو مأمورون به من حيث الباطن والإلهام دون الوحى, 
لأنهم متصرّفون فيهم به لا بأنفسهم .)900 


صدرالمتألهين مى كويد: ولايت از ولى به معناى قرب كرفته شده است»ء در اصطلاح نزديكى به حق است كه دو قسم عام و 
خاص استء ولايت عام براى هر كسى كه ايمان و عمل صالح دارد» ثابت است. ولايت خاص؛ يعنى فنا در خدا از لحاظ ذات 
وصفت و فعلء ولى؛ يعنى فانى در خدا متخلق به اسما و صفات خدا. ولا-يت خاصّه كاهى عطايى و كاهى كسبى است» 
عطايى انجذاب به حق است و كسبى از راه مجاهده است؛ «أصل الولا-يه: العلم باللّه وصفاته وآياته وملائكته وكتبه ورسله 


واليوم الآخر علماً شهودياً برهانياً...8(.0) 


در بحث ولايت امام» مراد ولايت خاص و عطايى استء هر جند ائمه عليهم السلام در طول حيات دنيايى به نهايت ولايت عام 


و كسبى هم مى رسئد. 


علافه طباظ د عن اقرعاية !او لايك مر ريض كد بل هنون قحف دير 
ص :65 


6 لا. سوره بقره» ابه‎ -١ 
9ل. فيصرى» اصول تصوف (مقدمه شرح تائيه ابن فارض» مقصد دوم» فصل دوم.‎ -١ 
. ١28 وى آملى. مقدمات بر كتاب نص النصوص» ص‎ 


ع- 8١‏ صدرالدين شيرازى؛ مفاتيح الغيب» صص 6888 - 888. 


الهى قرار كرفتن بنده وفانى شدن اراده او در اراده خدا استء به كونه اى كه از خود هيج اراده اى نداشته باشد» خواست او 


خواست خدا شود.02١)‏ 
در جاى ديكر مى فرمايد: «الولايه هى الكمال الأخير الحقيقى الانسان وإنّها الغرض الأخير من تشريع الشريعه الحقّه الإلهيه».(؟) 
در الميزان مى فرمايد : «ولكنّ الأصل فى معناها ارتفاع الواسطه الحائله بين الشيئين بحيث لا يكون بينها ما ليس منهما».(9) 


تحليل و نتيجه نهايى: معانى دوستىء نزديكى» سريرستى و تصرفء از وازه هاى ولىء مولا وولايت به دست آمد كه در بحث 
ولايت امام همين معانى مراد است و مى توان كفتء مراد اصطلاحى با معانى لغوى همخوانى دارند و اين حقيقت در بررسى 
ماهيت ولايت روشن شد؛ بنابراين مقصود از جنبه ولايتى امام؛ يعنى تصرفات خاص در عالم كه به خاطر قرب و نزديكى او به 


خدا و به اذن خدا اين مقام را دريافت كرده استء. لازمه جنين جايكاهى, سريرستى نظام اجتماعى و تشريعى جامعه نيز است. 
از آنجا كه نككّاه اصلى اين رساله بر امامتء از زاويه بعد ولا-يتى است و ولايت مفهوم ييجيده دارد» مناسب است برخى از 
مباحث ولايت بى كيرى شود تا اساس وجود امام در نظام خلقت روشن شود. مرحوم مطهرى در همين زمينه مى فرمايد: اساسأ 
مسأله امامت و ولايت در اسلام يكك مساله لبى بوده؛ يعنى افراد عميق آن را درك مى كنند؛ ديككران دعوت شده اند كه به 
اين عمق برسند.(2)5 

فصل دوم: ولايت تكوينى و تشريعى 


ولايت تشريعى و تكوينى بالذات و بالاستقلال تنها حق خداوند است كه 
ص :660 


.٠١"- ٠١5 طباطبايى» در محضر علامه طباطبايى»؛ صص‎ .87 -١ 
ا- "ال هموء رساله الولايهء ص © جاب فوسسه آل البيث.‎ 

"- 8'6. هموء تفسير الميزان» ج .٠١‏ ص 15 

ع- 60. امامت و رهبرى» [مجموعه آثار. ج ع ص 1917. 


ندارد و كرنه ظالم خواهد بود.(1) (أَمْ لَهُمْ شرَكاء شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الّدِينَ ما لَمْ يأذَنْ بِهِ اللَهُ وَلَؤلا كلِمة الْمَضْل لَقَضِى بَينَهُمْ وَإِنَّ 
الظَالِمِينَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِيم».(؟) 


بيامبر صلى الله عليه وآله وسلم هم حق ندارد حلال را حرام و حرام را حلال كند؛ «يا أيهًا النَبِى لِمَ تُحَرُمُ ما أخل اللَهُ لَك تَيتَمْ 
موضاتٌ أزواحكك).(0 


ميرزاى نائينى ضمن توضيح دو قسم ولايت (تكوينى و تشريعى)» هر دو قسم را [بالعرض و به اذن خدا] براى ائمه عليهم السلام 
ثابت مى داند؛ مرتبه نخست اين ولايت» ولايت تكوينى است كه عبارت است از: رام بودن موجودات در برابر اراده» خواست 
ائمه عليهم السلام به حول و قوه الهى» جنان كه در زيارت حضرت حجت عليه السلام آمده است: جيزى از ما نيستء جز آن 


كه شما سبب آن هستيد؛ اكاك إن وأنتم له السبب...» مره ديكر اين ولانتوولايت تشريس امت 2ه 


آيت الله ميلادنى در اين باره مى نويسد: يكك قسم از ولايت تكوينيه» مجراى فيض بودن به كائنات؛ فى الجمله است كه عموم 
انبيا و اوصيا داشته اند. 


قسم ديكر عبارت است از ولا-يت كليه تكوينيه» كه مجراى فيض بودن است نسبت به جميع عالم امكان» كه در حق ييامبر و 
ائمه اطهارعليهم السلام ثابت شده است.(8) 


استاد مطهرى مى نويسد: نظريه ولا-يت تكوينى از يكك طرف مربوط است به استعدادهاى نهفته در اين موجودى كه به نام 


انسان در روى زمين يديد آمده 
ص :68 


ا قير حمق زاده آمل وازذه رامن ا 

الك الااار سور اورف اخ ال 

!- /8. سوره تحريمء آيه ؟. 

*- 4 نائينى غروىء المكاسب والبيع» ج ا ص 77 فاعلم أن لولايتهم مرتبتين؛ أحدهما الولايه التكوينيه اّتى هى عباره عن 
تسخير المكؤنات تحت إرادتهم ومشيتهم بحول الله وقؤته» كما ورد فى زياره الحتجه أرواحنا فداه بأنّه: ما منّا شى ء إِنَا وأنتم له 
سببء وذلكك لكونهم عليهم السلام مظاهر أسمائه وصفاته تعالى» فيكون فعلهم فعله وقولهم قوله؛ وهذه المرتبه من الولا-يه 
مختصّه بهم وليست قابله للإعطاء إلى غيرهم لكونها من مقتضيات ذواتهم النورانيه ونفوس المقدّسه الّتى لا تبلغ إلى دون مرتبتها 
مبلغ؛ وثانيتهما الولايه التشريعيه ... ولا إشكال عندنا فى ثبوت كلتا المرتبتين من الولايه للنبى والأوصياء من عترته عليهم السلام؛ 
وَيَدَلُ غلية الأدله الأريعة. . 


4:0 ميلانى» صد وده ير سش »2 صص 04-1١2١‏ 1. 


است و كمالا-تى كه اين موجود شككفت بالقوّه دارد و قابل به فعليت رسيدن استء و از طرف ديكر مربوط است به رابطه اين 
موجود با خدا. مقصود از ولايت تكوينى اين است كه: انسان در اثر بيمودن صراط عبوديت»ء به مقام قرب الهى نايل مى كردد. 
واثر وصول به مقام قرب؛ البته در مراحل عالى آن اين است كه معنويت انسانى كه خود حقيقت و واقعيتى استء در وى 
متمركز مى شود و با داشتن آن معنويت. قافله سالار معنويت» مسلط بر ضماير و شاهد بر اعمال و حجت زمان مى شود. زمين 


هيج كاه از ولى كه حامل جنين معنويتى باشد و به عبارت ديكر از انسان كامل خخالى نيست...(١)‏ 


از نظر شيعه» در هر زمان يكك انسان كامل وجود دارد كه نفوذ غيبى بر جهان و انسان دارد» و ناظر بر ارواح و نفوس و قلوب و 
داراى نوعى تسلط تكوينى بر جهان و انسان است و همجنان كه كفته اند: آيه كريمه «آلنبى أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنْفيتيهم» ناظر 


بر اين معنا از ولايت نيز بوده باشك... شا 


ولايت تكوينى اولياى الهى بركرفته از ولايت مطلقه خداوند و به اذن او استء اين ادن الله اذن قولى نيست؛ بلكه اذن تكوينى 
نتف از ولأنية كله مطالقه السد اسك «وإِذْ تَخُلقُ مِنَّ الطين كهَيهِ الطير بِمِذْنِى فَتَنضح فيها فتكونٌ طيراً بِمِذْنِى وَتُبْرىٌ الأكمَة 
وَالْأْبْرَصٌ بِِذْنى وَإِذْ تُخْرِجٌ المؤتى بِذْنى وَإِذْ كقَفْتٌ بَنِى إشرآئيل عَنك إِذْ جنَْهُم بالْبيناتٍ قال الَّذِينَ كمّرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِنَا 
سخيرٌ مُبِينٌ (010. 

در قرآن كريم» تسخير مطلقاً به خداوند متعال منسوب استء هرجند در ظاهر از مظاهر مى نمايد: اوَسَِحونا مَعَ دَاوْدَ الخال 


ِسَبِحْنَ وَالطيرَ وَكنا فاعِلِينَ ... وَِسَلَيمانَ البح عاصِفَه تَجُرى بأمره إِلَى الْأَرْض الْتَى با ركنا فيها وَكنَا بكل -شَى ءٍ عالِمينَ(8) 


ص : /اةم 


. 4 مطهرى. ولاءها وولايت هاء [مجموعه آثار» ج 3 ص‎ .6١-١ 
.582 همان: ص‎ .47 -١؟‎ 
.١١١ سوره مائدهء آيه‎ .9 -* 


مدع ل سووة اناده آنات الس ؤل3 


اين ولايت كه اقتدار نفس بر تصرف در ماده كاينات استء ولايت تكوينى است.(2)1 


نقد و تحليل: از مطالعه دقيق معانى لغوى و موارد كاربرد لفظ "ولى و ولايت" همان سخن مرحوم طباطبايى نتيجه مى شود كه 
مورد تأييد قرآن و روايات نيز است» يس ولايت مورد بحث اين رساله كه يكى از شؤون مهم و مبادى تصرفات خليفه و وجود 
امام استء به اين معناست كه؛ «نحو من القرب» يوجب نوعاً من حق التصرف ومالكيه التدبير».(؟) 


نه اين كه ولايت صرفاً يكك مقام و منصب اعتبارى باشد كه بتوان آن را به هر كسى واككذار كرد؛ بلكه اين موهبت ريشه در 
تكوين دارد؛ بنابراين يكى انككاشتن ولايت انبيا و اولياى الهى با ولايتى كه براى عموم مردمان ثابت است؛ مانند ولايت يدر بر 


فصل سوم: تاربخجه مباحث ولايت 


در فرهنكك اسلام نخستين نظريه يرداز موضوع ولايتء قرآن مجيد بوده است, ولايت و مباحث بيرامون آنء در كتب تفسيرى 
ذيل آيات مربوط به ولايت و در كتب روايى و كلامى ذيل مباحث صفات امام مورد بحث قرار كرفته است.0*) 


يس از آن روايات به صورت متواتر و مشروح به تصرفات ائمه عليهم السلام در تكوين» و نقش آنان در فرايند انتقال فيض از 
كاتوق قافن عيض اناي سعال) به انج اف آفر يقن إشار دارتن [(#لاذوماة #الفستلاة اسلاص تكسي ان" ابوعيت الله 


حكيم ترمذى" در كتابى به نام "ختم الولايه" موضوع ولايت را 
ص :/6 


.١ 77 حسن زاده. يازده رساله.» ص‎ .940 -١ 

؟- 48. طباطبايى» الميزان» ج 8 ص .٠١‏ 

*- /91. ر.كث: علامه حلى, مناهج اليقين» 57/7 - 4/اع؛ جرجانى» شرح المواقف ج ل ص "6١‏ - 460 تفتازانى» شرح المقاصد 
ج هه ص 788 - 787 و 789 و 3/8. 


؟- 98. در بخش معرفى امام و فلسفه خلقت در نظر روايات مشروح بيان شده است. 


به صورت مستقل مورد بحث قرار داد.0١)‏ يس از او ديكر داتشمندان درباره ولا-يت تكوينى ييامبر و ائمه معصومين عليهم 
السلام و مبانى نقلى و عقلى و حسى و شهودى آنء به اجمال يا تفصيل سخن كفته اند. همجون: علامه محمدباقر مجلسى 70 
فيض كاشانى.() آقا نجفى اصفهانى»(5) حاج ميرزا حبيب خراسانى»(8) آقا محمدرضا قمشه اى (حكيم صهبا)»(2) سيد 
محمد قزوينى مشهور به بحرالعلوم.(/) ميرزا محمد حسين نائينى»80) حاج شيخ محمد حسين غروى اصفهانى مشهور به 
كميانى.(9) حاج شيخ محمدعلى شاه آبادى (استاد امام خمينى)»( )٠١‏ ميرزا مهدى اصفهانى.(١١)‏ حاج سيد محمدهادى 


صص :694 


.2١ ترمذى. كتاب ختم الولايه» ص‎ .494-١ 

٠ 3‏ مرآه العقول» تصحيح سيد هاشم رسولى؛ ج ١‏ ص 59-٠0‏ و بحار الانوار» مجلدات /1”؟ - 77 

.1187 - 1817 ر.ككء المحجه البيضاء. ج ع ص 1275 به بعد إبه ويه صص‎ .٠١١- 

ع- ؟١٠.‏ مفتاح السعاده» مخطوط, ص 62# و 8٠١ -81١‏ (ر.ككء در حريم وصال.... تقى صوفى نياركىء ص 28 و 185. 

ه- .1٠١*‏ ديوان حاج ميرزا حبيب خراسانى» به سعى و اهتمام على حبيب» بخش «مدايح)» ص 1917 به بعد. 

.٠١5 -8‏ ر.ككء رساله خلافت كبرىء ترجمه و شرح : على زمانى قمشه اى. 

- ف١٠.‏ ر.ككء آثار ايشان» رساله شريفه ولايتء و نيز مواهب القدسيهء بخش ينجم در مراتب و مقامات ائمه:. 

."77 المكاسب والبيع من تقريرات بحث... الميرزا محمد حسين النائينى» حاج شيخ محمدتقى آملى» ج ؟. ص‎ .٠١8- 
ر.ككء مدايح و مراثى بلند و كران سنك ايشان درباره ييامبر و ائمه اهل بيت عليهم السلام مندرج در ديوان كميانى»‎ .٠١7- 
تصحيح سيد كاظم موسوى. فى المثل درباره ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم مى كويد: فيض نخستين عقل كل» ختم نبيين و‎ 
رسلء ارباب انواع و مثل» اندر درش كمتر خدّم... ديباجه ايجاد او» سرحلقه ارشاد او» ميزان عدل و داد او» حرف نخست اوّل‎ 
.09- 1١ رقم. (همان: صص‎ 

.68 - "8 رشحات البحار» ترجمه و شرح محمد شاه آبادى» المطلب الحادى عشر و الثانى عشر» صص‎ .٠١8-٠ 

.٠١4-١‏ أبواب الهدى, مقدمه سيد محمدباقر نجفى يزدى. ص 7 به بعد. 

الن] كسيد وه ررسشن ازع بيك الله العظلم مزلاقية عع اك لالبو وا و11 

.١١١-17‏ رجعت و معراج» ص "3 به بعد؛ اثبات رجعت» ص ١١‏ به بعد. 

117-1. از اظهارات مرحوم احمد سياح» نويسنده فرهنكنامه و صاحب كتابفروشى اسلام در بازار تهران. 

-١‏ "11. فاطمه الزهراء ل به كوشش حبيب جايجيان (حسان]. ص 9" به بعد. 

115-12. ر.ككء آثار متعدد ايشان نظير: مصباح الهدايه إلى الخلافه والولايه» ترجمه سيد احمد فهرى» ص 18 به بعد؛ شرح 
دعاى سحرء امام خمينى» ترجمه فهرى» ص 20 به بعد و ديكر آثار. 

.١18 -7‏ رساله الولايه» مندرج در: يادنامه مفسر كبير علامه طباطبايى. استاد مطهرى نيز در ولاءها و ولايت هاء فصل ولاءها 


لسرتو ماح عليه هر ارق تش اشتاردو اننا سن كتف 


مطهرى.(١)‏ ميرزا جواد تبريزى»(١)‏ سيد جلال الدين اشتيانى»(؟) سيد محمد حسين حسينى تهرانى»() محمد تقى مصباح 
يزدى»(0) جعفر سبحانى»(2) محمد يزدى»(/0) ناصر مكارم شيرازى»(8) حسن حسن زاده آملى»(4) عبد الله جوادى آملى(١٠)‏ 


ع 


در اين ميان دلايل الولايه نوشته ايت الله حجتء الولايه نوشته ميرزا احمد اشتيانى و الولايه نوشته علامه طباطبايى از آثار 


عرفا در تحليل هاى عرفانى خويشء بيشتر از مفسران و متكلمان و فيلسوفان» تأكيد روى منصب ولايت كرده اند.(1١1)‏ كه 


مشروح آن در بخش امامت و فلسفه خلقت از ديد كاه عارف بيان خواهد شد. 
فصل جهارم: ماهيت و مصداق ولى 
ولايت بااين كارايى هايش ازدو جهت قابل بحث ست 


الف) آيااز نظر آنتولوزيكى (هستى شناسى) تصور موجودى كه داراى سعه وجودى باشد و درعين حال ممكن هم باشدء 


درست است يا خير؟ آيا جنين موجودى توجيه و تحليل متافيزيكى دارد؟ 


قواعد و مبانى فلسفى» تصوير جنين موجودى را نه تنها ممكن؛ بلكه لا-زم مى دانند. از نظر مشهور فلاسفه مشاء و حكمت 


9١: ص‎ 


.١١8-١‏ ولاءها و ولايت هاء فصل: ولاء تصرف. ص 785 به بعد. 

117-7. الأنوار الإلهيه فى المسائل الاعتقاديه» ص 88 و 45. دو شخصيت اخيرء از مراجع تقليد معاصرند. 

*-118. هستى از نظر فلسفه و عرفانء و آثار ديكر. 

*- 1194. امام شناسى» ج ١‏ ص 15١‏ به بعد. 

ه- .1٠١‏ ر.كء اصول عقايدء ج ؟: راهنما شناسى» درس هايى از استاد محمدتقى مصباح» صص 544 - 45/0 همو» درس 
هايى از اصول دينء هيئت تحريريه. قم ص /7/7 - ١7"8؛‏ زيارت جامعه كبيره» هيئت تحريريه» موسسه در راه حق» ص /- 8. 
.175١-8‏ وهابيت مبانى فكرى و كار نامه عملى؛ صص ”١0‏ - 71717. 

- 177. جككونه از امام حاجت بخواهيم؛ م.ع» زير نظر محمد يزدى» صص 78-١‏ 

.41١ - 99 زهرا برترين بانوى جهان» صص‎ .١137:- 

4- 176. ر.كك: يازده رساله فارسى. 

.١510-٠‏ ييرامون وحى و رهبرى» ص 58 به بعد. 

١‏ 118. ابن عربى» فصوص الحكموء 177 - 4176 هموء فتوحات مكيه. ج ”ء صص 768 - 770 مشروح ديد كاه عرفا بيرامون 


امام و ولى در بخش جدا اين رساله آمده أقنتت. 


متعاليه» مبدأ اول» واجب الوجود. نور الانوار و خداوند متعال» بسيط محض و يكانه بى مانند است و براساس قاعده الواحد و 
عدم تكرار در تجلى از جنين موجودى تنها و تنها يكك موجود كه بيشترين نزديكى را با مبدأ اول دارد» صادر مى شود و همين 
مخلوق يا صادر نخست است كه خليفه الهى مى شود و به اذن خدا و در طول فاعليت او كارهاى تكوينى را انجام مى دهد.(١)‏ 


مبناى فلسفى تصرفات 3 ينى امام بنابر مكتب مشاء (عقل اول)» بنابر حكمت متعاليه و براساس اصل وحدت وجود و مراتب 
تشكيكى آن و بنابر مكتب عرفان (وجود منبسط) است كه وجود او در رأس هرم كاينات (ماسوى الله) قرار مى كيرد و جنين 
جايكاهى براى امام و خليفه الله حاكميت تكوينى بر سراسر كاينات و نظارت بر جريان حوادث را عطا مى كند.(؟) 


اهل معنا و عرفان» تصرفات و مقاماتى راء حتى براى كسانى كه يايبن تر از ائمه عليهم السلام هستند» ثابت مى كنند كه امامان 


به عنوان خليفه الله يس از ختم نبوت» تصرفات و جايكاه بسيار بلندى دارند.() 


اوري تر وانوي عا ربدي ها بلجل ماي تصرف سعى و.. الل ل ا ل ل لل علق 
هستى داده شده است.لع) وبري الأَكَمَه ال مي وَأَخَى العواقي ِإِذْنٍ اللم(ه) 


يس تا اينجا جنبه نخست بحث ولايت كه يكك بحث هستى شناسانه و بيرون دينى بود» حل شد (اثبات موجود سعى برخوردار 
از تصرفات و مقامات ويزه ودر عين حال مخلوق و ممكن»» بيان مشروح و ادلّه اثبات آن در ادامه رساله و ذيل هريكك از 
مكاتب فكرى خواهد آمد. 


ب) اين وجود سعى صاحب مقام ولايت» از آغاز آفرينش تا يايان آن» در 


ما١:ص‎ 


.١ 78-1‏ يثربى» فلسفه امامت» صص ماسكشرياة 

“1 174. ديد كاه انسان كامل و قطب الاقطاب در بخش مربوط به عرفان اين رساله مستند و مشروح خواهد آمد. 

- 180. اثبات ولاديث و مراتب آن براى ابيا و اوليا (خليفه الله) از نظر قرآن و روايات» مستدل و مستدد در بخش هاى اين 
رساله بحث شده اسث: 


هه .15١‏ سوره آل عمرانء آيه 89. 


قالب نبى و يا ولى همواره وجود دارد. در طول تاريخ بيدايش بشرء اين موجود در قالب هاى انبيا و اوليا ظهور و بروز بيدا 
كرده؛ از آدم تا شيث و تا نوح و ابراهيم و موسى و عيسىء تا عصر خاتميت در جهره كامل ترين انبيا حضرت محمدصلى الله 
عليه وآله وسلم بوده استء اصل خاتميت دين اسلام و خاتم بودن ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم مسلم و قطعى است» 
يس از رحلت رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم مقام ولايت الهى به امامان عليهم السلام منتقل مى شود. 


به اين ترتيب جنبه دوم بحث ولا-يت اين مى شود كه؛ مصداق بارز واتمٌ ولايت و ولى الله در عصر حاضر (خاتميت) امامان 
اثنى عشر و در عصر غيبت» حضرت مهدى عليه السلام است. جنبه دوم كه مقام تطبيق امامت عامٌ بر امامان دوازده كانه عليهم 
السلام استء ارتباط مستقيم به موضوع رساله حاضر ندارد» جون موضوع بحثء بررسى امامت عام و شامل نبى» ولى و امام در 
روند خلقت استء هرجند بحث استمرار خلقت و هدف خلقت رابطه تنكاتنكى با مباحث امام حاضر دارد. 


بنابراين» هرجند بحث امامت خاصه مستقيماً مربوط رساله نيست؛ اما جون عصرء عصر خاتميت نبوت و غيبت امام است و 
يرسش هاى زيادى مربوط به مقام تطبيق ولايت و ولى الله بر امام حاضر مطرح مى شودء از اين رو به صورت فشرده» طى يكك 


بحث امام شناسى» مقام ولايت الهى امامان اثنى عشر خاطر نشان مى شود. 


در مفردات رساله. ذيل عنوان "امام" بيان شد كه مراد از امام, موجودى است كه افزون بر جنبه بشرى, جنبه الهى و ماوراء 
الطبيعى دارد؛ در عصر خاتميت تمام شؤونء مقامات و وظايف رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم؛ جز دريافت وحى و مقام 


تشريعء بنابر ضرورت استمرار حجت الهى به امامان اثنى عشر داده شده است. 


در همان صدر اسلام كه مقام امامت با سياست و حكومت كره خورده بود» برخى براى تصدى حكومت,. امام را در حدّ 


جانشينى ظاهرى و صرفاً يكك حاكم سياسى كه مى تواند عادل هم باشدء تنزل دادند. لباس بلند امامت را برابر 


ص : م 


قامت خود كوتاه كردند و با شعار «حسبنا كتاب اللّها يكك ثقل را بر ثقل ديككر ترجيح دادند و براى مشروعيت اين ديد كاه به 
مبنا سازى و تئورى يردازى تلاش كردند. كار تا آنجا ييش رفت كه به مردم باورانيدند كه يس از رسول اكرم صلى الله عليه 
وآله وسلمء درب هاى آسمان بسته شده و بشر تنها با كتاب قانون و بدون قانون دان و قانون شناس رها شده اند» بشر ناجار 
است با ذو دست ذاشفق اصل .يرثامة (كتاب) و بندون راهتما راه يماي كتنده غافل از اين كه كتاب يزشكنى يدون يرشك 


حادق هيج سودى ندارد. 


در اين ميان كروهى از نزديكان اهل بيت عليهم السلام و اصحاب راستين رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم كه سخنان 
صريح ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم را درباره مقام» جايكاه و حقانيت على ابن ابى طالب و اولادش عليهم السلام بارها شنيده 
بودند واز نزديكك شاهد كرامات و بزركوارى ائمه عليهم السلام بودند, ائمه عليهم السلام را واجد مقامات الهى مى دانستنده 
عاذ سال كيده أن كخوارتن و مدتعير ا ماعلفه اللدوتعلادث سادف و معترى السياؤ هارا عيد» ذايتن. 


كروهى نيز در برابر تفريطهاى حاكمان جور و تنزل دادن شديد مقام امامت» در يككث عكس العمل شديد, راه افراطى را 
ييمودند و در حق ائمه عليهم السلام غلو كرده و آنان را در حد مقامات خدايى بالا بردند. 


فصل بنجم: ولايت در متون دينى 
اثبات ولايت ائمه عليهم السلام در قرآن 


ولايت به حقيقتء به اصالت و بالذات از آن خداوند است: «آللَهُ وَلِى الَذِينَ آمَنُوا(1) «قَاللهُ هُوَ الْوَلِى)(1) «ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله 


اما خداوند» كاهى برخى اوصاف يا شؤون خود را در مراتب ضعيف 
ص : 1م 


.١0ا/ إضرداة سوره بقره. ابه‎ -١ 


؟-17775. سوره شورىء أيه 4 


15 1738. سوره بقره» آيه / .6١‏ 


ومناست هال كنات و به اذن خود به برخى انسان هاى بركزيده مى دهدء. مانند مقام و شأن شفاعت كه در كام نخست و 
بالذات» شفاعت مطلقاً از آن خداوند است؛ اما براى تكريم جايكاه انبيا و اولياء برخى مراتب شفاعت را به آنها داده است: ١مَنْ‏ 


ذَا الّذِى 'شْمَعٌ عِنْدَه إِلَا بإذْنه 0101 


سه 


مناسب شأن اوليا به آنها ذادة اسث: دقلا يظهد على غيب أخدا إلا لتقن ازتضى من وشول...(0 


مقام ولايت نيز به اذن خداوند به انبيا و اوليا داده شده استء و ولايت غير خداوند مقيد» محدود. مأذون ودر طول ولايت 


انسان در مقام نبى» ولى و امام» شايستكى دريافت مقام ولايت را بيدا مى كند و از آنجا كه تفاضل ميان انبيا و رسولان و اوليا 
سلم امك هراتئب ولاديث آنان نيز متفاوث اسه» يرتزين مراتب ولايتك امكاتى از آن برقرين اثبيا كه.همان "اقم" اسك مى 
باشد؛ جون مقام خاتميت يكك جايكاه واقعى و برتر است و يس از رسول خاتم, اين ولايت برتر» مربوط اوصيا و اولياى خاتم 
است كه همان ائمه اثنى عشر عليهم السلام است. 


خداوند مقام و منصب ولايت را به كسانى داده است كه ايمان آورده» هجرت كرده. با مال و جان در راه خدا جهاد كرده. به 


بى يناهان يناه داده و دين را يارى كرده اند «أولك بَعْضّهُمْ أؤليآء بَغض».(0 


خداوند تمام زحمت هاى دوران رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم راء منوط بر ابلا-غ ولايت مى كند(2») «يأيها 
الوَسُولُ بَلغْ ما أنِْلَ لَك مِنْ رَبك وَإِنْ لَمْ تَفْعَلٌُ قما بَلَغْتَ رِسالَته وَاللَهَ يغص كك مِنَ النّاس إِنَّ الله لَا يْدِى الْقَوْمَ الْكافِرينَ» و 


يس از انجام اين فرمان الهى» دين اسلام كه آخرينء كامل ترين و زبده همه شرايع 
ص : 5 


.١060 سوره بقره. ابه‎ . 6 -١ 
./ سوره جن» ابه‎ 5 5 
سوره انفال» أيه َه‎ ١ 7/ 1 


ع 3 . سوره مائده» أيه 01 


بشيق أسحة كامل و تكميل مى شوة: اليو أكملث لك وفك وأنعدث عل يكم نِعْمَتى...1(.0) 


لحرن انس و ل لي ل ل ل ا ا 
َالْمَؤْينُونَ وَالْمَؤَْات بَغْضٌ هم أؤليآ بتغض بِأْمرُونَ بالْمغزوف وَينْهَنَ عن الْمدكر. 110٠‏ «أوليتكك بَعْف يم أؤليآ2 +: تغض) 20 
الاترين مرحلهء ولايت خخداوند است: (وَاللهُ وَِى لمم 00 
محدود مؤمنان داده است: لتب أؤلى ِالْمَؤْمنِينَ من نيهم (ه) نما ولك الله وه لدو آمو الذي يقِيمُونَ الصَّلوةَ 


و 
5 


و تون الرّكوة وَهُمْ راكعُونَ.(2) در اين آيه» ولا-يت بيامبر و ولايت برخى مؤمنان» عطئ بر ولايت خدا شده است كه نشان 


مى دهد اين ولايت يكك شأن و مقام الهى و مهم است. 


واز آنجا كه خداوندء اين ولايت را به نبى اكرم و مؤمنان خاص و معلوم الحال با صفات مذكور داده استء معلوم مى شود كه 


ان ولآبث غير ازولايت عدو مؤمان اسكوو لفظ إثنا كديراي قصير و حصن اسه يهتريق كوا است: 


قراين و شواهد مسلم و قطعى مى كويد مراد از مؤمنان در اين آيه كه ولا-يتى در طول ولايت نبوى و الهى را دريافت كرده 


ص :50 


77 صس‎ ١ بيان مشروح جريان غدير خارج از رسالت اين نوشتار است,ء مطالعه بيشتر ر.كك: سمرقندى» التفسير» ج‎ .1١59-١ 
علامه امينى» الغدير.‎ 

؟-١18.‏ سوره توبهء آيه ال. 

(181. سوره انفال» آيه "لا. 

.١187 -*‏ سوره بقره» آيه /01؟. 

ه- "18. سوره احزاب» آيه 8. 

ع-ع6١.‏ سوره مائدهء آيه 80؛ دانشمندان شيعه اتفاق نظر دارند كه اين آيه در شأن امام على عليه السلام نازل شده است؟ 
همجنين بيشتر بزركان اهل سنت بر همين نظر هستند, مانند: زمخشرىء الكشاف, ج »١‏ ص 208 و فخر رازىء التفسير الكبير» ج 
اهن “عضر أن مص “1 شن 

/ا- .١6‏ سيوطى» الدر المنثور» ج ؟” ص 197؛ طباطبايى» الميزان ج ص 5. 


نبى اكرم صلى الله عليه وآله وسلم بنا به روايات متواتر در غدير» نخست به آيه ولايت اشاره مى كند؛ «ألست أولى بكم؟) و 


يس از اعتراف مردم» مى فرمايك: افق كنت مولاه فهذا على مولاه».10) 


علامه طباطبايى با يكك استدلال زيبا اثبات مى كند كه ولايت نبى بر مردم, از نوع ولايت تصرف و دوستى استهء نه به معناى 
ياورى و يارى رسانى.(1) از آنجا كه مودت و محبتء موجب قرابت و نزديكى ميان ولى و مولى عليه مى شود. قرآن مجيد 
صريحاً از انسان ها مودّت آل محمّدعليهم السلام را خواستار شده استء تا به اين ترتيب» يايه هاى ولايت تحكيم يابد: «قل لآ 
أَسلك عَلَيه أخراً إن الْمَوَدّة فى الْقّدْبى .0 


در آيه اى ديكرء قرآن مجيد از واقعيت و ملا-زمه محبت با بيروى كه مهم ترين اثر ولا.يت استء يرده برمى دارد: (إِنْ كنم 
حون الله فالبقو يخببكمٌ الله».(ع) 


2 


اثبات ولايت ائمه عليهم السلام در روايات 


ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم روايت مى كند كه فرمودند: روز حساب» روزى است كه همه از همديكر فرار مى 
كنند» جز كسانى كه بر محور ولايت على بن ابى طالب عليه السلام حركت كرده اند.(8) 


شيعه و سنى از ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم نقل كرده اند: هركس بر دوستى [ولايت آل بيامبرعليهم السلام بميرد» شهيد 
مرده اسيت :480 


در روايات» از ولا-يت و به ويزه ولا-يت امام على عليه السلام» به عنوان يكى از فرايض مهم الهى ياد شده استء كه خداوند 
اصل اين فرض را در آيه ولا-يت بيان فرموده و تفصيل آن را به عهده رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم كذاشته. مانند 
ديكر 


ص :88 


.١182--١‏ هادوى تهرانى» ولايت وديانت» ص ا 

7- /1. طباطبايى» الميزان» ج ص 5. 

.١15/8 15‏ سوره شورىء أيه إرفة 

ع6 49". سوره آل عمران» ايه ا 

ه- .16١‏ علامه مجلسى. بحار الانواره ج لا ص 7/8١ء‏ باب / حديث 55. 


.18١ 8‏ زمخشرىء الكشاف, ج ؟, ص 477٠١ - 77١‏ فخر رازى» تفسير الكبير» ج /الا. صص ١288‏ - 188. 


واجبات و فرايضء و رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم اين فريضه مهم را در حيجه الوداع توضيح داد كه به دنبال آن» دين 
اسلام به كمال و اتمام رسيد.(١)‏ 


در روايات» سخن از عرضه ولايت ييامبر و على عليهما السلام بر تمام موجودات (انبياء فرشتكان» انسان هاء حيوانات و 
جمادات) است و اين كه خداوند (در عالم ذرٌ) از همه انسان ها از جمله انبيا ييمان كرفته تا ولايت على و اولاد او را بيذيرند. 


ولايت حضرت على عليه السلام در همه صحف انبيا درج شده است.70) 
در روايات» يذيرش ولايت على عليه السلام بر اهالى زمين و آسمان واجب شده است.(220 


در اين فصلء به همين مقدار از دلايل قرآنى و روايى كه اثبات مقام ولايت براى ائمه عليهم السلام مى كند؛ بسنده مى شود و 


برخى از دلايل عينى و ملموسء در دو فصل آتى بيان مى شود و مشروح اين بحث به منابع مربوطه ارجاع مى شود. 

فصل ششم: ولايت باورى تفويض و غلو نيست 

ولايت باورى تفويض و غلو نيست 

ازاين كزارش كوتاه روشن شد كه "امام" در عصر يس از خاتميت» با سه ديد كاه مواجه است: تفريطىء افراطى» متعادل. 
ديد كاه تفريطى 


اين ديدكاه بيشتر در ميان اهل سنت رايج بود كه امام را صرفاً يكك حاكم سياسى مى دانستند كه مى تواند عادل باشد؛ از آنجا 
كه متون كلامى اهل سنت براى خلفاى وقت (از خلفاى راشدين تا خلفاى جاير اموى و عباسى) مبناى مشروعيت درست مى 
كندء در نهايت مى كويند: حتى اككر كسى با قهر و غلبه هم زمام امور را به دست كرفت و حتى اككر جاير و ستم بيشه هم 


باشد» اطاعت ازاو واجب و خروج عليه او حرام اس 
ص :لا 


.1865-١‏ طباطبايى» الميزان :/١5‏ رواياتى در اين زمينه نقل كرده است. 
”67 1. منذر ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص 5888 به نقل از: كلبتي» اصول كافى؛ ج 2 ص لفرت شيخ مفيك» امالى. 
ترجمه حسين استاد ولى. ص 68١؛‏ هموء الاختصاص» ص ١8و7"9؟‏ و6, بحارالانوار» ج 7 ص 717/0 وج ذلا ص .18١‏ 


*- 1408. منذر ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص 588 به نقل از مناقب ابن شاذان» ص 65١‏ امالى شيخ مفيدء» ص "الا. 


ديدكاه افراطى 


در همان عصر ائمه عليهم السلام» كروهى راه غلو در حقّ ائمه عليهم السلام را ييمودند كه به شدّت با مخالفت امامان عليهم 
السلام روبرو شدندء اين عدّه معتقد بودند: خداوند برخى امور را به امامان واككذار كرده است (تفويض) به نحوى كه امامان 


در تصرف مستقلند. 


نقطه عطئف جدايى ديدكاه افراطى با ديد كاه معتدل شيعى» در حد و مرز تفويض خوابيده است؛ يعنى كيفيت تبيين معناى 
تفويض بسيار مهم است. تفويضء خواه در تكوين باشد يا در تشريع؛ هركاه به كونه اى باشد كه براى ييامبر يا امام» نوعى 
تأثير استقلالى در عرض خالقيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى خداوند اثبات كردد» شركك و باطل استء جنان كه اكر كسى 
براى ائمه عليهم السلام شأن تشريع قائل شود هرجند آن را مستند به وحى يا الهام كند» باطل و منافى خاتميت است. تفويض 
حلال و حرام به بيامبر و امام به صورت مستقل و در عرض خداوندء تفويض امر خلقت يا تدبير كلى و جزئى جهان و... از 
مصاديق تفويض نادرست و باطل است.212 


نشانه هاى تفويض و غلو كه موجب كفر و شركك مى شود در روايات اين كونه معرفى شده است: 
الف ) اعتقاد به الوهيت ييامبر يا يكى از امامان عليهم السلام. 

ب) اعتقاد به شريكك بودن يبامبرصلى الله عليه وآله وسلم در معبوديت» خالقيت يا رازقيت با خداوند. 
ج) اعتقاد حلول خداوند در وجود ييامبر يا امام عليه السلام. 

د) اعتقاد آكاهى از غيب بدون وحى و الهام (اعتقاد به علم غيبى بالذات به غير خدا). 

ه) اعتقاد به يبامبرى همه يا يكى از امامان عليهم السلام. 

و) تناسخ ارواح ائمه عليهم السلام در بدن هاى يكديكر. 

ز) بى نيازى از اطاعت خداوند با معرفت امام عليهم السلام. 


5/٠: ص‎ 


.6 ربانى كليايكانى» شاخص هاى امامت در تفكر شيعى» ص‎ .100 -١ 


علّامه مجلسى يس از ذكر موارد ياد شده» كفته است: اعتقاد به هر يكك از آنهاء سبب الحاد» كفر و خروج از دين استء اكر 
احياناً در روايات مطلبى يافت شد كه موهم يكى از اقسام غلو باشد» در صورت امكان تأويل مى كردد و در غير اين صورت از 
افترائات غاليان است.(١)‏ 


اما اكر كسى در تكوين معتقد باشد كه خداوند جهان و انسان را به خاطر وجود انسان هاى كامل (ييامبر اسلام و امامان عليهم 
السلام) آفريده است و به بركت وجود آنان به مخلوقات رزق و روزى مى دهد و آنان مى توانند به اذن و مشيت الهى كارهاى 
خارق العاده انجام دهند, هيج يكك از موارد ياد شده از اقسام غلو نبوده و شرك و كفر نيست.(1) آنجه كفته شد مضمون 
روايات ائمه عليهم السلام است.(9) 


تفويض؛ بدون اين كه نظام اسباب و مسببات انكار شود» تفويض؛ تحقيق ياره اى از حوادث و امور به دعا و درخواست ييامبر 
يا امامان عليهم السلام مانند توسل و شفاعت استء تفويض؛ تشريع يبامبر به اين معنا كه او از خحدا بخواهد و خداوند جنين 


دارد» تفويض؛ امر هدايت و رهبرى و تعليم و تربيت مردم به ييامبر و امام و... از مصاديق تفويض صحيح است. 


تفويض داراى معانى كوناكون است كه طبق برخى معانى مساوى با غلو و شرك است و طبق برخى ديكر. معناى صحيح و 
مشكلى ايجاد نمى كند.(5) يس رد يا قبول تفويض به طور مطلق و بدون توجه به معناى آنء نه مثبت غلو و شركك است و نه 


مثبت يا نافى توحيد افعالى. 
ص :84 


.768 علامه مجلسىء بحار الانوار ج 70. ص‎ .١187 -١ 

؟-107. ربانى كليايكانى» شاخص هاى امامت در تفكر شيعى» ص 2. 

"- 188. علامه مجلسىء بحار الانوار. ج 70 ص 775. 

*- 189. در بخش جداكانه به اين مسأله يرداخته شده است كه: اثبات برخى مقامات و تصرفات در تكوينء براى ائمه عليهم 


السلام منافاتى با توحيد و اقسام آن ندارد. 


در روايات بى شمار كه توسط نقّادان حديث (همجون كلينى» صدوقء مفيد و...) نقل شده استء در مجموع ييامبر و امامان 
عليهم السلام را در جايككاهى رفيع از نظام مى نشاند كه از صرف "ابلاغ" و حتى اجراى احكام در بين انسان ها فراتر برده و 
حكايت از حضور آنان (به اذن الهى) در رأس كاركزاران الهى در تكوين دارد؛ حتى رواياتى كه با لحن بسيار كوبنده؛ نهى 
ازغلو و تفويض مى كند. خود حاكى از عظمت فوق العاده مقام آنان است. در اين كونه روايات» ضمن رد يندارهاى 
نادرست غلات و مفوّضه درباره ائمه عليهم السلام خاطر نشان مى كردد كه: ائمه عليهم السلام را همجون مسيحيان» خدا يا 
فرؤند او تشعاريد آن كاه هر فضيلتى راكه مى خواهيد براى آنها ثابت كنيد و بدائيد كه هيج كاه به كنه فضايل ما اهل بيت 
عليهم السلام نمى رسيد.0١)‏ 


در واقع» يبامبر و خاندان مكرّم وى عليهم السلام» همان كونه كه در حوزه تشريع» "لسان ناطق حق"اند» در عرصه تكوين نيز 
"دست عطا" و "بازوى قدرت" خداوند مى باشند؛ محل ظهور قدرت كامله الهى و مظهر سلطنت قاهره ربوبى.(7) بدين 
ترتيب» دنيا و آخرتء به لحاظ نظام اسباب و مسببات» با يكديككر سنخيت و انطباق داشته و "تشريع " با "تكوين " هماهنكك 
است: اككر در آخرت (به اذن و فرمان الهى) حسابرسى و بررسى يرونده حق و تقسيم و سوق افراد به سوى بهشت و دوزخ» زير 
نظر ييامبر و على عليهما السلام انجام مى كيرد در دنيا نيز اين بزركواران» "جنود يروردكار"() و واسطه جريان فيض ربوبى 
به متخلوقات بوذه:و كا ركراوان عداوند در هستى (فرشكان و...) "بهااذن حداوند" تحت نظارت غاليه ايشان خدمية: فى كننده 


در عين حال» آن 


7/١ ص:‎ 


.58١ ركك: مشروح اين موضوع؛ طبرسىء الاحتجاج ج 27 ص 77؛ علامه مجلسىء بحار الانوارن ج 10 ص‎ .18٠ -١ 

-١‏ 181. همان شخصيت هايى كه از آن ها در كلام يبشوايان اسلام و اديان با تعبير "حيجه الله": و در اصطلاح فلاسفه يهلوى 
با عنوان "كدبانو وكدخداى عالم طبيعت"» در عرف فلاسفه مشاء و ارسطويى با وازه "عقل فعال"» در لسان حكماى اشراق 
تحت نام "كلمه قدسيه الهيه "» و در اصطلاح عرفاى مسلمان با وازه "انسان كامل" ياد مى شود. ر.ك: مجالس حضرت 
مهدى عليه السلام ...» تدوين محمدرضا باقى اصفهانى» ص 6٠‏ و 658. 

“- 187. سوره مدثر: آيه 71 وما بعلم جُودُ رَبك إِلَا هُوَ). 


بزركواران از خود مستقّلا هيج جيزى نداشته و صرفاً در دايره قدرت و مشيت الهى عمل مى كنند. به تعبير ديككر: خالق و ربٌ 
و معبود و رازق و محيى و مُميت وهمه جيز» خداى متعال است و اينان» مخلوق و مربوب» مرزوق و حيات يافته حق» و عبد و 
مأمور و كاركزار اويند و (به فرمايش امام باقرعليه السلام) مصداق اكمل اين آيه شريفه اند كه فرمود: «عباد مكرّمون لا 
يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون».(1١)‏ 


شهيد مطهرى مى فرمايد: مقصود از ولايت تصرف يا ولايت تكوينى اين نيست كه بعضى جهّال ينداشته اند» كه انسانى سمت 


سريرسك .و قيوميك انسنك بداجهان ينذا كندةه به.طورى كا او كردائتده زمين و اسهان وخالق و رارق باشد1ة 


نكته: قياس ائمه عليهم السلام با بت ها درست نيست: برخى به خاطر بى خبرى از حد و مرز شركك و يا بى خبرى از عقايد حقّه 
شيعه ويا بى خبرى از مقامات اولياى الهى» ينداشته اند عقيده به جايكاه وجودى و ولايت اولياى الهى يكك نوع بت يرستى 
استء در حالى كه قياس انبيا و ائمه عليهم السلام با بت ها نابجا استء «از قياسش خنده آمد خلق را ...؛ زيرا بت ها جز مشتى 
سنكك و جوب نبوده وبا حس و وجدان ديده مى شود كه هيج نقش و تأثيرى در تكوين ندارند و حتى شعور درك خطر و 
توان حفظ خويش از آن را ندارند؛ جه رسد به حفظ ديكران! نه كوش شنوايىء ونه بنجه مشكل كشايى...0) يكى از ييام 


هاى مهم داستان ابراهيم خليل در ماجراى شكستن بت هاء نيز تأكيد بر همين امر است.() 


ولى انبيا و اوليا آن كونه كه قرآن تصريح داردء به اذن الهى همجون صالح از دل كوه ناقه بيرون مى آورندء همجون موسى به 
ضرف عضا ذريا زا م شكاقتد و از ذل ستكك دوازده جشمه ييرون مى آوزئد: هجون عيسى كونو ابرض را 


ص: الا 


"مل ر.كك: علامه مجلسى» بحار الانواره ج 6 ص الخرفة 
؟- 188. ولاءها و ولايت ها (مجموعه آثار ج 7 ص *15182. 
-120. ر.كك. سوره سباء ايه 3 سوره اعراف» آيه /1١؛‏ سوره حخء آيه ااا 


ع ع18. سوره انبياء» آيات ١‏ - /اء. 


شفا مى بخشندء از آنجه در يستوى ينهان خانه ها ذخيره شده» خبر مى دهندء از توده كل تنديس مرغ ساخته در او مى دمند و 
روح مى يابد» حتى در كهواره سخن مى كويند» همجون آصف برخيا تخت بلقيس را از يانصد فرسنكك راهء به يكك اشاره به 
باركاه سليمان مى آورند» و همجون ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم شق قمر مى كنند و افلاكك را در شب معراج در مى 
نوردند» و همجون اميرالمؤمنين على عليه السلام به علم كتاب آشنا بوده و شاهد بر رسالتند. 


بت ها ساخت دست بشرندء و اولياى الهى» مصنوع بركزيده الهى؛ بت ها كر و كور و لال و كنككندء وواينان به منزله جشم و 
أكنلى وطاق ةغل ويف (عين !ا لله رق اللعدى لجا 11لا ومذا بل و اسيات إلى [للها[فلمو كاين اننانو فاك يسطات رقنا ها 
الذي آمنّوا اشوا الله وَامَعُوا لبه الؤبيتيلة 93 «أولتك الّْدِبِنَ يذغوة يكقوة إلى ربهة الؤيديلة أبقع أَوْرْتُ ويوكوة زخمئة 
وكات عدا إنغذات رَبك كان مشذّورا .61 وله الأشمآء الْحَسْنى قَادْعُوةُ بها».(*) 


مقام اولياى الهى جنان است كه با ما انسان ها نيز قابل قياس نيستند: ١لا‏ يقاس بآل محمد من هذه الأمّه أحد ولا يسوّى بهم من 
جرت نعمتهم عليه أبداً؛ هم أساس الدين وعماد اليقين» إليهم يفى ء الغالى وبهم يلحق التالى» ولهم خصائص حقّ الولايه وفيهم 
الوصيه والوراثه».(20). 


ديد كاه معتدل شيعى 


كه درباره جايككاه وجودى ائمّه عليهم السلام سخن كفته اند. معتقدند امامان عليهم السلام واجد همان مقامات رسول اكرم 


صلى الله عليه وآله وسلم هستند» جز 
ص :"لا 


-١‏ 121. سوره مائده؛ آيه ٠2‏ .ر.كك: فرمايش بيامبر و ائمه عليهم السلام در تفسير اين آيه؛ امام صادق عليه السلام فرمود: نحن 
الوسيله إلى الله والوضيله إلى وضوان الله تمازى» مستد رك سقيته التجاءه جح 01١‏ ض #1 
1- 188. سوره اسراءء آيه /اه. حافظ حسكانى [حنفى] از اكابر علماى اهل سنت در شواهد التنزيل ج ١‏ ص 0767 از عكرمه 
نقل مى كند كه درباره آيه شريفه فوق مى كويد: هم النبى وعلى وفاطمه والحسن والحسين. 
188. سوره اعراف» آيه :18. كلينى از امام صادق عليه السلام درباره اين آيه شريفه نقل مى كند: نحن واللّه الأسماء 
الحسنى الذين لا يقبل الله من العباد عملا إِلَا بمعرفتنا؛ اصول كافى» ج ١‏ صص 158 - 188. 


.١77١‏ محمد عبده» شرح نهج البلاغه. جزء 2.١‏ صص ع لتر 


دريافت وحى و تشريع در ديدكاه متعادل, سه منصب و شأن عمده براى امام ثابت است: رهبرى اجتماعى» مرجعيت دينى و 
ولايبت. 

عدالت با نسيان» غفلت و خطا قابل جمع است و تنها عصيان عمدى را كنار مى زند. در اين ديد كاه نقش ائمه عليهم السلام 
در جهان هستى به كونه اى ترسيم شده است كه هيج منافاتى با توحيد و اقسام آن ندارد كه ذيل ديد كاه افراطى توضيح داده 


قنة اسك سرفيفة ادن جاركاهو خز وناك معتضبي ولأيق اسث: 


از علامه طباطبايى نقل شده است كه: ولايت و انسان كامل وجه مشتركك شيعه و تصوف است و متصوفه مفهوم ولايت و انسان 


كامل رااز شيعه كرفته و متأثر شده اند.(7) 


شهيد مطهرى مى فرمايد: اعتقاد به يك مطلب اساسى دارم و آن اين كه در ييامبر و امام عليهم السلام علاوه بر عصمت و علم 


والاء جيزهاى ديكرى هم بوده است؛ مانند عرض اعمال به آنهاء حضور و ناظر بودن بر مردمان» و حى و ميت نداشتن.(2) 
اوليا را هست قدرت از اله 
تير جسته بازآرندش ز راه0) 


در زيارت جامعه كبيره كه توسط شيخ صدوق رحمه الله نقل شده استء» كوشه هايى از ولايت امامان عليهم السلام بيان شده 
است: «بكم بدأ اللّه وبكم يختم» بكم يمسكك السماء أن تقع على الأرض». 


بوعي ازافقيلة فوابتكه "باء” باق وساطك باشده شكفى كروتن وى كلد "اد" برا حارت اسح بد "بق شما" 


خداوند آغاز و انجام را سامان داد». در حالى كه ترديدى نيست كه اين معنا خلاف ظاهر تعابير فوق است. ابكم بدأ 
ص :"ا 


6 مطهرى. امامت ورهبرى.» ص‎ .١7/لا١‎ ١ 
همان.‎ .١ 7 # 


ع- 8/١ا١.‏ مولوى. مثتوى معنوى) جاب نيكلسون. ص ٠06‏ 


الله به شما اين عالم نككه داشته شده است. و اين درست استء به مخاطر اين كه صادر نخستين با مخلوق اول و ... به لحاظ 


در همان زيارت جامعه مى خوانيم: إن أرواحكم ونوركم وطينتكم واحده)؛ يعنى نور حقيقتشان و طينت شان واحد است. و 


وماوك ضايف كر مهرود هالمناة اعاميه ال درت و اعمان قاش بركوزداز امتيعمونا 1ن انلق اقول كرود قوت 
مضمون آن را كواه بر اصالت آن كرفته اند. شيخ الطائفه و شيخ صدوق رحمه الله اين زيارت را از امام هادى عليه السلام نقل 
كرده اند.520) 


علاءه سحام قرياه زيارت جامعه كبيره مى كويند: «إنّها أصيح الزيارات سنداً وأفصحها لفظاً وأبلغها معناً وأعلاها شأناً».0) 
كش هاب أذ زيارت جامعة كيره :در ديك روايات :بز وغاها وارد شده اسك كه دليل بر تأبيد بشتر انمى باشد.0ة 


در زيارت مطلقه امام حسين عليه السلام مروى از امام صادق عليه السلام آمده است: «بكم فتح الله وبكم يختم وبكم يمحو ما 
يشاء ويثبت وبكم...20.6) 


م اا خلقت از ديدكاه روايات» به خوبى نقش و جايكاه ائمه عليهم السلام بيان شده است كه ريشه هاى 


ولايت تكوينى آنان را نشان مى دهد. 


ص : ؟/ا 


.7١ - 7١ لاريجانى؛ اهل بيت عليهم السلام علماى ابرار» وسايط فيض»ء‎ .170 -١ 

.618 و 44؛ شيخ صدوقء من لايحضره الفقيه ج 25 ص‎ 2٠ شيخ طوسىء تهذيب الاحكام؛ ج 2 ص‎ .١78 -١ 

- //10. علامه مجلسىء بحار الانوار» ج .٠١7‏ ص 155. 

-178. مشروح روايات» ر.كك: منذر ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص 8598. 

ه- 174. كلينى» اصول الكافىء باب زياره قبر الحسين عليه السلام؛ ج ع ص 07#8؛ شيخ طوسىء تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص 
هه 


فصل هفتم: مبناى تصرفات تكوينى ولى 
مبناى تصرفات تكوينى ولى 


يس از اين كه واقعيت موجودى به قدرت هاى سعى و فوق العاده در عالم ممكنات يذيرفته شد مناسب است به مبانى و علل 


جنين تصرف و وسعت آثار آن اشاره شود. 
نفس مجرد و قوىء ملازم با تصرف 


ابن سينا امكان تأثير بر طبيعت راء از لوازم نفوس انبيا مى داندء به اين معنى كه نفس انسانء در مرحله اى از كمال» قدرت 
تصرف در طبيعت را ييدا مى كند؛ يعنى نفوس انسانىء در مرحله اى از كمال و تجرد. از محدوده بدن خود فراتر رفته» در 
اجسام ديكر نيز منشأ اثر واقع مى شود و داراى قدرت تغيير عناصر و ايجاد حوادث مى كردندء به طور كلى اراده او در جهان 
طبيعت نفوذ مى يابد.10) 


در كتاب اشارات» طى جندين مقدمه منشأ اث ركذارى نفوس عارفان بر اجسام خارجى را تبيين مى كند و اين حقيقت عرشى را 
با بيان فرشى ملموس مى كند؛ اين كه عارف مدت ها غذايى نمى خورد., با نيروى محدود كارهاى بيرون از توان آدمى را 
انجام مى دهد و يا از غيب و آينده خبر مى دهدء همه اين موارد تبيين هاى طبيعى دارد و مراتب ضعيف آنها را هر انسانى در 
خود مى يابد» نيروهاى طبيعى انسانء قابليت شدت و ضعف دارهد؛ روح انسانى مى تواند در بدن تأثيراتى بككذارد كه او را 
نيرومند كند و روح انسانى با ارتباط با عالم بالاء به حقايق غيبى دسترسى بيدا كند.10) 


بهمنيار شا كرد ابن سينا از ارسطو نقل مى كند؛ دست يافتن به حكمت و شناخت حقيقت هاى ماوراى طبيعى» وقتى ممكن 
است كه انسان به تولد دوباره برسد.20) 


شيخ اشراق معتقد است كه هر كسى به درجه خاصّى از تجرد دست يابد» مى تواند "جوهر مثالى "' بيافريند» او اين درجه و 
مقام را در مراتب كمالات 


١/0: ص‎ 


هم 1. ابن سيناء» الشفاء.» الطبيعيات» فن 5 مقاله 2 فصل 3 
؟!- الرا. مشروح مطالب ر.كك: ابن سيناء الاشارات و التنبيهات» ج "ل صصص 56٠0‏ -596. 
15 187. بهمنيار» التحصيل» ص ١8م‏ 


انسان» مقام (كن) مى نامد.(١)‏ 


از نظر سهروردىء اصولا دست يافتن به حكمت به معناى دانايى برتره نسبت به اسرار هستى؛ بيش از تحصيل ملكه "خلع بدن" 
فوسك استه يدابع هجا كدان الساق تو انه يا اراد عرى وروتسفن از علق مدو وها ماركا مان حكيك اكننا تدر اند 
شل.0ك 


ما صدرا با بيان سينوى» وجود تصرفات در مواد عالم را براى امام مستدل و برهانى ساخته استء وى انسان كامل را داراى سه 
جزء (طبيعت» نفس و عقل) مى داند و كمال طبيعت انسان كامل راء تصرف در مواد عالم مى داند كه مى تواند مواد عام را 
دك ركون يا متحركك سازد. وى انسان كامل را داراى يكك ويد كَى نفسانى مى داند كه به واسطه قوه عمليه نفسانيه در هيولاى 
عالم در هواء در باران» در توفان و... تصرف مى كندء وى مبدأ تصرفات ولى در عام ماده را با مبانى الهى و تجربى مستدل 
مى كند: 


«إذ قد ثبت فى العلوم الإلهيد أن المواد خافعه للنشوين الكلية التلكيه وأن اللفوس الأسانى من جوفر تلكك النقون. .بو كذلكف 
نفس الإنسانى تؤثر فى هيولى العالم» ولكن الغالب أن لا يتعدّى تأثيرها عن عالمه الخاصٌ ... ولذلكك إذا حصلت فى النفس 


صوره مكروهه استحال مزاج البدن وحدثت رطوبه العرق ... وقد يتعدٌّى أثر بعض النفوس إلى بدن آخر...».290 


روايات نيز روى اين نكته تكيه دارند كه عبادات خالصانه؛ بنده را از قيد ماده و طبيعت رها مى سازد و به او وسعت وقدرت 


فوق العاده مى دهد كه نتيجه اش دريافت مقامات ولايت است: «العبوديه جوهره كنهها الربوبيه».50) 
ص ٠/2:‏ 


.1767 سهروردىء. حكمه الاشراق» (مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج 7 ص‎ .18 -١ 

.]197 واج ا ص‎ ١١7 ص‎ ١ هموء التلويحات [مجموعه مصنفات» ج‎ .185 -١ 

“- 180. صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجه. باب الفرق بين الرسول والنبى عليهم السلام ج 7 صص 587 
:©8٠ -‏ در علوم الهى ثابت شده است كه مواد خاضع نفوس كلى فلكى اند. و نفوس انسانى از جوهر همين نفوس هستتئد... 
همين طور نفس انسانى در هيولاى عالم تأثير مى كذارد؛ ولى غالباً تأثير نفس انسانى از عالم خودش 000 0 
روء هركاه در نفس صورت مكروهى حاصل شود مزاج بدن د كركون مى شود و رطوبت عرق يديد مى آيد ... و كاهى اثر 
برخى نفوس به بدن هاى ديكر هم سرايت مى كند. 


ع لملا حويزرى» تفسير نور الثقلين» ج ع ص 406 فيض كاشانى» تفسير الصافى» ج ع ص إحمارة 


اسيته "حافظ ”فى كويك: 
فيض روح القدس ار باز مدد فرمايد 


ديكران هم بكنند آنجه مسيحا مى كرد 


امام صادق عليه السلام از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم نقل مى كند: «ما تقرّب إلى عبد بشى ء أحبٌ إلى مما افترضت 


عليه وأنه ليتقرّب إلى بالنافله حتى أحثه فإذا أحببته كنت سمعه الذى يسمع به ويصره الذى يبصر به...).10) 


ولايت همان تقرب به خدا بود و كسى مانند ييامبر و ائمه عليهم السلام موفق به اداى فرايض و نوافل نشده است؛ يس قرب و 


ولايت آنان در اوج است؛ مولوى همين حقيقت را در قالب مثنوى بيان مى كند: 
از جمادى در جهان جان شويد 

غلغل اجزاى عالم بشنويد 

يس قيامت شوء قيامت راببين 

ديد هر جد وااشرط اسيك ايخ 

تا نكردى آنء ندانيش تمام 

خواه آن انوار باشد يا ظلام 

مرتبه بالاى وجودى ملازم با تصرف در مراتب يايين 


حكدة تعاله وعرقان باسافق اطي كدذا دوه تمندفات ول الله وسار عميق و كفرماياق كردم انده ارد حجان 
صورت فشرده بيان مى شود. 

از نظر مشهور فلاسفه و مكاتب؛ هيج يديده اى از جهان فيزيكك به بيرون راه ندارد» از عمر كوتاه شبنم تا عمر جندين ميليارد 
ساله فلان ستاره» وفات را به دنبال دارد. اككر روح انسان جاويد و ناميرا است» ربطى به عالم ماده ندارد؛ جون روح انسان در 


اصل يكك يديده مجرد و غير مادٌّى است. 


اما از نظر عرفان اسلامى و حكمت متعاليه؛ ماده و روح از يكك جنس وهر دو جلوه يكك حقيقت و مظهر يكك لطيفه اند, دو 


جهان بى ارتباط نيستند؛ بلكه حاصل و محصولند و رابطه ظاهر و باطن و رويه و تويه دارند» ماده جلوه 


ص :لاا 


.187-١‏ كلينى» اصول كافى ج ' ص 07" باب من أذى المسلم» روايت !4 صدوقء علل الشرايع» ج 2١‏ ص ؟١؛‏ بخارى, 
صحيح بخارى ج 34 ص 4 علا-مه طباطبايى ذيل اين حخدنت مى فرماندة#هو مق الأحاديثك الدائره بين الفريقين. به عنوان 
نمونه» صحيح بخارى ج ل ص الل باب ما جاء فى الزكاه ر.كك: منذر ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص 527. 


رقيقه و نمودى از روح استء جهان مجموعه يراكنده و بى ارتباط نيست؛!(١)‏ بنابر سه اصل اساسى فلسفه صدرالمتألهين» كه با 
براهين متعدد اثبات شده و با كشف و شهود مورد تأييد قرار كرفته اند» يعنى: اصالت وجود.(7) وحدت وجود() و تشكيكك 
در وجودء(ء) سراسر جهان هستى (از مبدأ جهان؛ يعنى از فعليت نامتناهى تا مادّه المواد عالم اجسام كه قوه نا متناهى است) به 


صورت رشته واحد و متصلى است كه هيج مرتبه اى از مرتبه ديكر جدا نيست. 


بنابر اصالت وجود, منشأ همه آثار و خواص و لوازم موجودات» همان وجود است؛20) جون وجود داراى مراتب و درجات 
متفاوت استء اين آثار و خواص و لوازم نيز مختلف و متفاوتند. يس اوصاف و لوازم كوناكون از قبيل: حيات, علمء ادراكك. 
اراده» قدرت, فاعليت و تأثير» وَل ناشى از ذات وجود بوده واز آن غير قابل انفكاكند؛ زيرا جز وجودء واقعيت جداكانه 
كرفي عار الك وجوه قابل هيوو نسث: ثانا بر اساين تثاوة دريجات وحوة لبن اثاوق ان تحاط شت وضعف و 
نقص و كمال متفاوتند. انسان از ديد كاه عرفان و حكمت متعاليه "كون جامع " استء همه مراتب هستى بالقوه در آن تححق 
دارد. كمالاءت وجودى انسان, مانند؛ علم و اراده و خلاقيت و ابداع و... محصول درجات وجودى او است. اين كه انبيا وحى 
رااز باطن خود مى كيرند؛ يعنى به خاطر جنبه كمالاءت ولا-يت و قرب آنان به خدا است و نه تنها وحى؛ بلكه همه هنرها و 


خلاقيت ها و... از باطن او مى جوشد. 


بنابراين انسان» در عين اين كه يكك موجود مادى استء امكان عبور از مرز ماده را دارد؛ جون در وجود انسان به دنبال كسب 
يا اعطاى كمالات» تولد 


ص ://ا 


.197 يثربى» فلسفه امامت» ص‎ .188 -١ 

؟-184. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج 2١‏ صص 27 - 41 حاجى سبزوارى» شرح منظومه حكمت ٠١‏ - 9١؛‏ علامه 
طباطبايى» نهايه الحكمه؛ مرحله اول» فصل دوم. 

*- 140. صدرالدين شيرازىء الحكمه المتعاليه ج »١‏ ص ,١‏ به بعد؛ حاجى سبزوارى» شرح منظومه حكمتء ”© 488 علامه 
طباطبايى» نهايه الحكمه مرحله اول» فصل سوم. 

*- 191. صدرالدين شيرازى, الحكمه المتعاليه» ج »١‏ ص 8” - /ا5؛ حاجى سبزوارى» شرح منظومه حكمتء. ٠١‏ - 8١؛‏ علامه 
طباطبايى» نهايه الحكمه؛ مرحله اول» فصل جهارم. 

ه- 197. همان و منابع ديكر. 


دوباره انجام مى كيرد؛ يعنى از بطن ماده يكك موجود مجرد زاييده مى شود.(١)‏ 
تن جو مادرء طفل جان را حامله 
مركك» درد زادن است و زؤلزله1490 


انسان در سير تكاملى خودء به مرتبه برتر از وجود دست مى يابد و جون به مرتبه جديد و كامل ترى از وجود دست يافتء طبعاً 
به خاصٌّيت و آثار جديد متناسب با اين مرتبه نيز نايل مى شود و هركاه مرتبه وجود. يكك مرتبه و درجه غير عادى باشدء 


خاضيت و آثار آن نيز خارق العاده و معجزه خواهد بود. 


اين جا است كه معرفت در حدّ اعجاز (وحى و الهام) و تأثير در حدّ اعجاز (معجزه و كرامت) و اراده و رفتار در حدّ اعجاز 
(خلق عظيم و عصمت) به هم مى ييوندند؛ اما اين ييوند و ارتباط» يكك ييوند كلامى و اعتبارى نيست؛ بلكه يكك ييوند فلسفى 
و حقيقى استء ييوندى بر اساس هستى و واقعيت و به اصطلاح ييوندى بر اساس «است ها" نه «بايدها»» واين است مبناى 
فلسفى ارتباط و بيوند صفات ائمه با وجود امام و بيوند صفات آن ها با يكديكر.() 


جان نباشد جز خبر در آزمون 
هركه را افزون خبرء جانش فزون 
جان ماء از جان حيوان بيشتر 
ازجه ز آن رو كه فزون دارد خبر 
يس فزون از جان ماء جان ملكك 
كو منزّه شد» از حسٌ مشتركك 

از ملك جان خداوندان دل 

باشد افزون» تو تحير را بهل 

زآن سبب آدم بَوَّد مسجودشان 
ان او افروة تزاسث او نودشان 
جان جون افزون شد كذ شت از انتها 


شد مطيعش جان جمله جيزها(0؟) 


اين كمال وجودىء. خواه از محبوبيت (ولا-يت) به دست آمده باشدء يااز تللاش و مجاهده ركه مربوط انسان هاى غير ولى و 
نبى؛ يعنى محان)» منشأ اوصاف و اثان متناسسةتى كردة, اين آثار در انبيا و اولياء تعليمى و كسبى نبوده؛ بلكه الهامى و لدنى 


است و اين است معباى سكن عرفاء كه مى كويتد: لبى 
ص :هلا 


199-1. يثربى: فلسفة امامثك» صض ١92‏ 8و1 


؟- 195. مولوى, فيه ما فيه» فصل 0. 
198. يثربى» فلسفه امامت»:.ص /1917. 


ع- 198. مولوى» مثتنوى معنوى. 


وحى رااز باطن خويش دريافت مى كند. 


بنابراين علم و هنر و اخلاق و... مايه كمال انسان نبوده» آن كونه كه فلاسفه مى كفت؛ بلكه از نتايج و آثار كمال او هستند؛ به 
عبارت ذركر: داقن و فرهتك و رقار از كبالقت عارضى السان 'نسة؛ يلكة كمال جوهرى و ذا اسان سرعشمه أن ها 
است. 130 


دانش من جوهر آمد نى عرض 

آن بهايى نيست بهر هر غرض 

كان قندم نيستان شكرم 

هم زمن مى رويد و من مى خورم10) 

آنان كه از درجه وجودى بالاترين برخوردارند؛ به همان نسبت داراى آثار و اوصاف برترى هستند.0). 

وبالجمله اهل تحقيق بر مبناى رصين وحدت شخصى وجود. بر اين عقيدت راسخند كه مراتب تمامى موجودات در قوس 
نزول» از تعينات نفس رحمانى و حقيقت ولا-يت استء و در قوس صعودء حقيقت انسان كامل داراى جميع مظاهر و جامع 
جميع مراتب است؛ يس تمامى حقايق عقلادنيه و رقايق برزخيه آنها؛ كه كاهى به عقل و كاهى به شجره و كاهى به كتاب 
مسطورء به عبارات و اسامى مختلفه مذكور مى شود تماماً نفس حقيقت انسان كامل و از اجزاى ذات او هستندء و در واقع, 
حقيقت انسان كامل است كه برحسب هر درجه اى از درجات»ء تعيين خاص و اسم مخصوص حاصل نموده. و بدين جهت 


حضرت اميرالمؤمنين و سيد الموحدين عليه السلام آمده است كه: «أنا آدم الأوّلء أنا نوح الأوّلء أنا آيه الجبار» أنا حقيقه 
الاسرار» أنا صاحب الصورء أنا ذلكك النور الذى اقتبس موسى منه الهدىء أنا صاحب نوح ومنجيه؛ أنا صاحب 


٠١ ص:‎ 


.١198 يثربى» فلسفه امامت» ص‎ .19/-١ 


؟-198. مولوى. مثتنوى معنوى. 
0 4.. يثربىء, فلسفه امامت» ص 07 


أبوت التتتلى و شافيه 13 


"جوهر اول" دو كار مى كندء اول آن كه: از خداى فيض قبول مى كند و دوم آن كه: به خلق خداى مى رساند. و اكر كويند: 
حضرت محمدصلى الله عليه وآله وسلم دو كار مى كند: از خداى مى كيرد و به خلق مى رساند» هم راست باشد؛ از جهت آن 


كه جون جوهر اول روح حضرت استء هر دو يكى باشد. 


اكنون بدان كه طرف جوهر اول را كه از خداى مى كيردء نامش ولا-يت است واين طرف جوهر اول كه به خلق خداى مى 
رساند» نامش نبوت است؛ يس ولايت باطن نبوت آمدء و نبوت ظاهر ولايت امد وهر دو صفت حضرت محمد صلى الله عليه 


وآله وسلم اسيت: 


جون ولايت و نبوت را دانستى» اكنون بدان كه شيخ سعدالدين حموى مى فرمايد: هر دو طرف جوهر اول را در اين عالم دو 
مظهر مى بايد كه باشد» مظهر اين طرف كه نامش نبوت استء خاتم انبيا صلى الله عليه وآله وسلم است و مظهر آن طرف كه 
دارد.2؟) 


صاحب الزمان علم به كمال و قدرت به كمال دارد و علم و قدرت را با وى همراه كرده اند؛ جون بيرون آمدء تمامت روى 
زمين را از جور و ظلم ياكك كرداند و به عدل آراسته كرداند و مردم در آسايش باشد. 
شيخ سعدالدين حموى در حق اين صاحب الزمان» كتاب ها ساخته و مدح وى بسيار كفته است...50) 


/م١١:ص‎ 


ا :ول, حسن زاده» بازده رساله. صص ١/٠‏ 24 ١ء‏ حاجى سبزوارى» شرح الاسماء الحسنى» ج 3 ص .5 و6,؛ بحرانى» 
غايه المرام ج 21 ص !"٠©‏ البته شيخ طوسى به ابن عزاقر شلمغانى نسبت مى دهد كه وى به عوالم و اوادم سبعه قائل بوده كه 
يكى از آن ها على عليه السلام است. الغيبه» ص 608 
,5١١‏ حسن زاده» بازده رساله. صص ١/ا١‏ - ١م72 .١‏ 


لا الى حسن زاده آملى. بازده رساله. ص .١ 7/١‏ 


علم برتر موجب حاكميت بر جامعه و ملازم با تصرف 


حكومت بر اجتماع نيز از مظاهر ولايت تكوينى است؛ يعنى رهبريت اجتماع و رياست حكومت سياسى به معناى واقعى و موفق 


آنه هها با داشكنى دركر شؤوتات الهى امافتك مسؤز است: 


در مقام مقايسه. ميان دانايى (علم)» توانايى (قدرت) و فرمانروايى (حكومت) در جهان خارجى و عينى» توالى و ترتب هست؛ 
عرفى دارد كه بر همكان روشن است. همان مفهوم كه فردوسى مى كويد: «توانا بود» هركه دانا بودا و همان مفهوم كه مى 


كُويئك: «دانستن» توانستن اسث): 


بى ترديد علم به نوعى» سرجشمه قدرت و توانايى استء و يكك معنى و مفهوم باطنى و حقيقى دارد» در زبان قرآن» احاديث و 


محصول علم و آكاهى اوست. 


وماوراث علومى هستيم كه ما را افزون بر كارهاى انبياى بيشينء بر كارهاى ديكّر نيز توانا مى سازد؛ ما وارث قرآنى هستيم 
كه مى توان با آن كوه ها را حركت داد و شهرها را درنورديد و مردكان را زنده ساخت.(1) 


در قرآن كريم به اين نكته نيز اشاره شده است كه: «آن كه بهره اى از دانش كتاب آسمانى داشتء به حضرت سليمان عليه 
السلام كفت: من مى توانم تخت بلقيس را زودتر از يكك جشم برهم زدن حاضر كنم1(.0) در اين جا كار فوق العاده آن 
شخصء به بهره مندى او از دانايى به كتتاب مقدس ارتباط يافته است. عليت و منشأيت علم نسبت به قدرت راء مى توان بر 
اساس اصول و مبانى حكمت 


ص:7/ 


.70-١‏ كلينى: اصول كافى» ص 4044 وقد ورثنا نحن هذا القرآن الذى تسير به الجبال وتقطع به البلدان وتحيى به الموتى. 


6 وى سوره نمل» ابه 6 


متعاليه» جنين تبيين كرد. جنانجه در بحث صفات حق تعالى مطرح شده است: علم حق تعالى علم فعلى است نه انفعالى؛ يعنى 
برخلاف علم ماء كه از موجودات جهان به دست مى آيد. علم خداوند انعكاس و تصويرى حاصل از يديده هاى جهان نيست؛ 
بلكه علم حق تعالى مبدأ و منشأ يبدايش يديده ها مى باشدء و در نتيجه علم ما تابع يديده ها استء در حالى كه يبدايش يديده 


هاى عالم تابع علم خداست. 


جهان از علم خدا سرجشمه كرفته و موجودات عالم بر اساس معلومات الهى يديدار مى شوندء و به اصطلاحء خداوند «فاعل 
بالعنايه» است.(١)‏ بنابراين جون امام از نظر درجه وجودىء نزديكك ترين وجود عصر خود به حق تعالى است و لذا وجود و 
آثار وجودش جنبه الهى دارد؛ از اين جاست كه علمش نيز همانند علم خداء يكك علم فعلى است نه انفعالى» و لذا عين قدرت 
واراده است؛ جنانجه در حضرت حق جنين است؛70(4) يعنى علم امام نيز بر حوادث جهان تعدم دارد. و حوادث يديده هاى 
جهان بدان كونه يديده آمده و جريان مى يابند كه امام از ييش بر آن آكاه بوده» مانند رابطه احساس شاعر و نقاش با شعر و 
تابلوى نقاشىء نه اين كه مانند علم ما با حوادث جهان حادث شود. رابطه علم ما با حوادث جهان, مانند رابطه خواننده و 


تماش كر يا أن شعرو تابلوري نقاشى ابت :21 


صدرالمتألهين در اين باره مى كويد: بدان كه علم و قدرت و نفسء جدا از يكديكرند؛ ولى در عالم الهى و قلمرو عقل؛ علم 
عين قدرت و قدرت عين علم است؛ يعنى علم آنان عين ايجاد يديده هاست. و جون انسان كامل شود و از جهان ماده رها 


كرددء علم و قدرت او همء عين يكديكر شده؛ فرمانش در 
ص :7/ 


.5506-١‏ ابن سينا: شفاء الالهيات» مقاله ل فصل ©؛ هموء النجات. الالهيات» مقاله فصل ؛ هموء اشارات و تنبيهات» نمط 
ل فصل ١7‏ و5١‏ و15 صدرالدين شيرازىء الحكمه المتعاليه؛ ج 4 ص 2 و ١175‏ به بعد واج ل ص /ام. 
”ار در مورد وحدت علم و اراده واجب مراجعه كنيد به: صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج 2 ص إفرفرة 


كور يثربى» فلسفه امامت» ص .٠١68‏ 


ملك و ملكوت جريان يافته و همه مراتب بهشت و ملكوت آسمان ها را دربر مى كيرد. واين سلطه و حاكميت كسترده؛ در 
عينيت و اصالتء به انسان كامل تعلق دارد و حاكميت هاى ديكر سايه و مثالى از آن حكومت تكوينى اند.(١)‏ 


«وَكلَّ شَى ءِ خضي فى إعام مبينٍ؛104) اوعَلَم آدَمَ الْأسْم1 ءَ كلها»4(") (وَرَادَةٌ بشطة فى الْعِلم وَالْجسم)5(4) مى رساند كه علم 
يكى از ابزار تواقناي و غواتمتدض خليقة الله است» كه خداوند آن را در اختيار او قرار داده اشست تادر راستاى ولايت از آنها 


بهره بككيرد. 
هدايت انسان ها نيازمند ولايت و تصرف 


قدرت تصرّف در نفوس و اصلاح اخلاق و تطهير درون از يليدى است.(8) 


امام كاظم عليه السلام با يكك نكاهى الهى» زن بدكاره را كه در زندان» قصد اذيت امام را داشتء اصلاح كرد.(2) 


به حركت درآ مدن درخت توسط امام كاظم عليه السلام» سخن كفتن عصا به دست امام هادى عليه السلام و روشن كردن اتاق 
توسط امام رضاعليه السلام با الككشت مبا ركشان.(/) نمونه هايى از ولا-يت ت تكوينى ائمه عليهم السلام در راستاى هدايت و 
ارشاد انسان ها است. 


مقام انسان كامل و خليفه الهى ملازم با ولايت و تصرف 


قيصرى شارح زبردست تعاليم ابن عربى درباره حاكميت تكوينى خليفه الله مى كويد: خليفه بايد جز صفت وجوب ذاتىء به 


تمامى صفات حضرت حق» موصوف باشد و استثناى وجوب ذاتى بدان جهت است كه فرقى ميان 
ص :/ 


.208-١‏ صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب حجت,ء باب لل ح ع 
؟--94١50.‏ سوره يسء آيه .١7‏ 

."31 سوره بقرف آيه‎ .5١١ 

.5١١-*‏ سوره بقره» آيه /ا7. 

ه- ؟١1.‏ همايى» مولوى نامه. ص 847. 

71-8. ربانى» جلوات ربانى» ج 7 ص 1718. 

.1١ -‏ كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه. باب ما يفعل به...»؛ حديث / 


صدرالمتألهين با ترسيم دو جنبه بشرى و الهى رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم به عنوان ولى خداء تصرفات او را اين كونه 
سيك م مماقة#وظلة الررومه نه جيه سقئقه لأدمة عنية بسر كي ولما كانك هذه الحشقه بشعيله علن جيفين القلييه 
والعبوديه» لا يصحٌ لها ذلك بالأصاله بل بالتبعيه: وهى الخلافه. فلها الإحيآء والإماته واللطف والقهر وجميع الصفات ليتصوّف 
فى العالم...؛ والحاصل أن ربوبيته وتصرّفه فى العالم بالصفات الإلهيه الّتى له من حيث مرتبته وقربه...(؟) 


از نظر امام خمينى قدس سره. ائمه عليهم السلام يرده هاى ظلمت و نور را دريده و به معدن عظمت الهى رسيده و داراى 
خلافت كلى الهى اندء كه خلافتى است تكوينى كه به موجب آنء جميع ذرات در برابر "ولى امر" خاضعند.(29 


مراد از سريان ولا-يت» كه در السنه اهل تحقيق دائر است» همين سريان وجود منبسط و نفس رحمانى وفيض مقدس است؛ 
جنان كه فرموده اند: وجود و حيات جميع موجودات به مقتضاى قوله تعالى: اوَمِنَ العاء كر شَّى ءِ ححى» به سريان ماء ولايت؛ 
يعنى نفس رحمانى است كه به منزلت هيولى و به مثابت ماده سارى در جميع موجودات است... تصرف او در ماده كاينات به 
خاطر اين است كه جميع موجودات عينى به منزله اعضا و جوارح وى مى كردد؛ البته تأثير در عالم سفلى تحقق نمى يابد» مكر 
به تأييد از عالم علوى...() 


مظهريت اسماء و صفات الهى ملازم با تصرف 


مى توان ولا-يت تكوينى يبامبر و ائمه عليهم السلام را به كونه اى ديكر و بر اساس نظر عرفا اين كونه تبيين كرد: آنان مظاهر 
اسما و صفات الهى اند و فعل 


ص :6/ 
.51١68-١‏ قيصرى» مقدمه شرح فصوص» مقصد ' فصل ”7. 


١2-1‏ ؟,. صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى» كتاب حجت» ج ”ا ص 27ع. 


-5177. منذر ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص 584 به نقل از حكومت اسلامى» ص /6. 


ع-8١ا1؟.‏ حسن زاده» بازده رساله. ص ٠06‏ 


)١0.درادن‎ 


امام خمينى قدس سره؛ تخمير طينت اولياى معصوم و تعلم حقايق اسما و صفات را بر آنان» تبيين عرفانى و هستى شناسانه مى 
كند: 


حق تعالى با دو دست قدرت جمال و جلال خود, تخمير طينت آنها را كرده و در تجلى ذاتى اولى به جميع اسما و صفات مقام 
احديت جمعء؛ در مرآت كامل آنها ظهور نموده و تعليم حقايق و اسما و صفات را در خلوت كاه غيب هويت فرموده.(1) 


آل محم دعليهم السلام بندكان خاص و خالص خدايند و تمام آثار شؤون خدايى كه در امور» علوم و معجزات از ايشان ظاهر 
كرديده و مى كردد» در برابر "ذات" خداء به منزله صفت نسبت به موصوف است؛ همان طور كه صفت هركز به قدر يكك 
جشم برهم زدن بدون موصوف قوامى ندارد و هميشه قائم به موصوف است به قيام صدور؛ آل محم عليهم السلام با اين 
شؤون و فضايل و كلمات و خصايصى كه خداوند به ايشان عطا فرموده استء نسبت به او كمال فقر و ذلت و احتياج را دارند 
ودر آنجه خدا به آنها عطا نموده؛ نه تنها هيج استقلالى از خود ندارند؛ بلكه ادعاى استقلال را نكرده و نمى كنند و آنجه از 
اسما و افاضات آل محرّر دعليهم السلام اس اسناق حمس :و كال غلباي الله بوده و ايشان بدون امر و فرمان خداوند» هيج 
فعلى را انجام نداده واز خود به هيج وجه اراده اى ندارند. خوف و ترسشان از خدا از همه مخلوقات بيشتر است و مَثّل آنهاء 
مَمَّل آهنى است كه در اثر مجاورت و نزديكى با آتش سرخ ووتف ديده شده عمل آتش را از خود نشان مى دهد و مى 
سوزاند» لكن آهن كرم شده است نه آتشء» سوزندكى آن از ذات خود آن نيست واز آتش استء هيج وقت ممكن الوجود 


واجب الوجود نمى شود؛ ولى هرجه تقرب او به خداوند 


ص :72 


5١19-١‏ نائينى» المكاسب و البيع ج ؟ ص 27؛ ر.كث: ياورقى ص 39 همين رساله. 


590آ, امام خمينى» جهل حديث» حديث زفرة ص م. 


بيشتر شود» صفات الهى بيشتر در او جلوه مى كند. اين روايت. مبناى الهياتى اين حقيقت را بيان مى كند: بنده ام مرا اطاعت 


نما تا آن كه تو را نمونه و مثال خويش نمايم كه هركاه به جيزى كويى "بشو" بشود.(1) 


بنده دائماً به واسطه انجام مستحبات به سويم نزديكك مى كردد. تا آن كه من كوش او شوم كه با آن مى شنود واج 15 


با آن مى نككرد و دستش كه با آن مى كيرد.(5) 


"آل محر دعليهم السلام" صورهايى هستند برهنه از لباس هاى مادّيت و خالى از استعداد كه خدا براى آنها تجلى كرد و بر 
آنها تابيد و آنهارا بيرون آورد» يس درخشنده تكله و وخر ذلك نيا كال هعوور انداعت راسو خوورا ال لقان كاز 
كردانيد.(*) 


تذكر: تا اين جا مبانى و علل تصرفات ولى بيان شد؛ اما اين كه كستره و دايره تصرفات تا كجا است؟ يرسشى است كه ياسخ 
آن مشكل است. مجموع قراين قرآنى وعلمى كه نز ما اسة» اجمالاً وصول انسان به عرتبه كه اراذه اش بر جهان حاكم باشدة 
را ثابت مى كند؛ اما در جه حدودى؟! مطلبى است كه از عهده ما خارج است.(5) 


فصل هشتم: خصايص ولايت 


رسالت و نبوت ختم و قطع مى شود؛ آنآو لايك ابتعمر ان دازذاه "ولى "ان اماق اللداشة: ووهو الرك العم اعدو سناد 


الله مجحرة ذاه كنذا بالاذه 
ص :/ا/ 


.77١ -١‏ عبدى أطعنى حتى أجعلكك مثلى إذا قلت لشى ء كن فيكون: ر.كك: بحر العلوم؛ الفوائد الرجاليه ج »١‏ ص 98" حائرى» 
شجره الطوبى» ج ١‏ ص #؛ علامه مجلسىء بحار الانوار» ج 3١7‏ ص .١188‏ 

؟-5757. لا زال العبد يتقرب إلى بالنوافل حتى كنت سمعه الذى يسمع به وبصره التى يبصر بها ويده التى يبطش بها؛ كلينى؛ 
اصول كافى ج 7 ص 287 حديث 7. 

.ضور غاريه عن المواة خاله عن الاستعداد تجلى لها فأشرقت وطالعها فلالأت فالقى فى عويتها مثاله» فانظهر عنها 
أفعاله؛ علامه مجلسىء بحار الانوار ج ٠‏ ص 188؛ ابن شهر آشوبء مناقب آل أبى طالب ج .١‏ ص 7717. 

؟-778. مطهرىء ولاءها و ولايت ها [مجموعه آثارج “* ص 1182. 

ه- 0؟؟. دماوندى» شرح اسرار [متكباتي از آثار حكماى الهى » ج * ص 884 تا 41١‏ و1818. 


---2؟1, سوره شورىء أيه 184 


و باقى اند» يس مقام ولايت نيز باقى و دائم است؛ «فاطر السماوات والأرض أنت وليى فى الدنيا والأآخره».(١1)‏ 


اما رسالت و نبوت از صفات كونيه زمانيه است كه به انقطاع زمان و مكان قطع مى شود؛ يس ولايت همواره است و جون 


شامل رسالت و نبوت تشريعى و نبوت عامه غير تشريعى مى باشدء از آن به فلكك محيط عام تعبير شده است. 


در فصوص الحكم آمده است: «واعلم الولا-يه هى الفلكك المحيط العالم ولهذا لم ينقطع؛ ولها الإنباء العالم؛ وأمًا النبوه تشريع 
الرسالة عشاكه وق ححيق قن التقاميكي قفاوا تت بعلرة ماد هارو لايك ركز ان فيورك زونالة اسقودر اننا جيه ولاس انيور 


از جنبه نبوتى آنان است»(1) اين برترى از دو جنبه قابل تحرير است: 


الف) جهت ظاهرى. لالزمه ولا-يت» رياست و سريرستى جامعه وهدايت مستعدان است؛ اما لازمه نبوت» تنها ابلاغ وحى و 


معارف غيبى است كه در بسيارى موارد» نبى» ولى و امام هم است.20 


ب) جهت باطنى, ولا-يت باطن نبوت است وهر ييامبرى با جنبه ولايتى حقايق و معانى رااز حضرت حق مى كيرد و با جنبه 
نبوٌتى آن را به مردم ابلاغ مى كند؛ يس ولايت روى ارتباط با خالق و نبوت روى ارتباط با مخلوق است. خاتم ولايت مطلقه. 
همان حضرت على عليه السلام و خاتم ولايت مقيده. حضرت مهدى عليه السلام است. «كل نبى يكون ولياً ولا عكسء وكل 
فى أله كاش ونا كرولا يك الى توق و وها لع ااسة 11 


ص :// 


١-7؟1.‏ سوره يبوسف» ايه .٠06‏ 

؟-558. همان؛ حسن زاده» يازده رساله. ص 1١7/4‏ 

- 7794. شيخ طوسىء رسائل عشرء الفرق بين النبى و الامام» ص .١١7‏ 

ع- 70”. دماوندى» شرح اشيران اسفاء حستى. ميات از آثار حكماى الهى ج * ص /417/7]. 


ه- ١؟.‏ مطهرىء امامت و رهبرى [مجموعه آثار ج ع ص 1917. 


مبناى دوم: «عالم واسطه» و نظام اسباب 
«عالم واسطه» و نظام اسباب 


«عالم واسطه) و نظام اسباب(1)يكى از اهداف مهم اين رساله» نشان دادن نقش وجودى امام و خليفه الهى در روند خلقت 
عالم از جانب خداوند استء كه در حقيقت واسطه فيض خداوند بر عالميان است» جزئيات اين حقيقت ذيل هريكك از انديشه 
هاى دينى» كلامى» فلسفى و عرفانى مشروح بيان خواهد شدء اما در اين قسمت به صورت كذراء از اين واقعيت كزارش مى 
شود كه نظام و ترتيب خلقت بر يايه وجود وسايط استء واسطه ميان خالق و ديكر مخلوقات» واسطه ميان عالم برين وعالم 
يايين» واسطه ميان عالم مجردات و عالم مادى. يس از آن به يكك يرسش كلامى مهم ياسخ داده مى شود. (سازكارى وجود 
وسايط در روند خلقت با توحيد خالقيت و توحيد فاعلى) 


فصل يكم: عالم واسطه در كذر انديشه 

افلاطون 

مراتب موجودات را از نظر افلاطون جنين برشمرده اند: 

.١‏ خير اعلى: در عالى ترين مرتبه وجود كه علت ذات صور مى باشد. 


". مُمّل: سلسله اى از ذوات عينى كه در واقع متعلق مفاهيم كلى هستند؛ اين صور داراى هستى هاى متعالى اند؛ اين عالم 
واقعيت مستقا دارد و مفارق از واقعيت مادون خود استء اين صور قائم به ذات و غير جسمانى و منشأ ذات تمام جيزهاى 


ديكر است. 
ص:9/ 


-١‏ 77. اثبات نظام اسباب وخلقت از رهككذر واسطه فيض دربخش هشتم اين رساله بيان شده است. 


,0 صور واسطه: بين مثل محسوس. صور معقول رياضى است, برخلا.ف عالم محسوسء ازلى و ابدى و تغيير نايذير است و 
برخلاف عالم مُثْل يكانه نيست؛ بلكه متعدد است. 


ه. تصاوير و سايه ها: انعكاس موجودات مادّى در اجسام شفاف مانند تصوير در آب و آينه.(1) 


ارسطو 


عت وا اخ كونةبيانافى كيد: 


.,١‏ محرك اول: مبدأ تمام حركات و سرسلسله موجودات در آفرينش استء جوهر جاويد؛ غير محسوس سيطء انفعال نايذير و 


واحد اسية. 


". عقل فعال: در جهان زير ماه هر كونه توليدى علت فاعلى آن عقل فعال است» نسبت عقل فعال به معقولات» نسبت نور به 
مبصرات است؛ يعنى معقول را قابل ادراكك شدن مى سازد. اين عقل بالفعل» مفارق» غير منفعل» عارى از بدن» همواره انديشه 


ورزاست. 


“. عالم علوى: فلكك نخستين كه بر كرات ديكر احاطه دارند و آن بلا واسطه از محركك اول [يا عقل فعال ناشى شده استء اين 


؟. عالم سفلى: آخرين فلكك كه عالم علوى به آن ختم مى شود, عالم تحت القمر خوانده مى شود كه همان كره خاكىء مركز 
كل عالم است.(75) 


او با آميختن فلسفه افلاطونى با ارسطويىء رواقى هاء عرفان و تفكرات شرقى» 
ص: 9١‏ 


.87 - 88 صص 7718 -؟7١7؛ ورنرشارل» سير حكمت در يونان» صص‎ ١ كايلستون» تاريخ فلسفه» ج‎ .7779-١ 
788 - 77” ؟- 776. ارسطوء متافيزيكك. صص 8868 - 4١6؛ هموء طبيعيات؛ صص‎ 


فلسفه خاصى را يديد آورد كه نو افلاطونى ناميده شد» مراتب هستى از نظر او: 
.١‏ احد يا واحد: بيان نشدنى و در انديشه ناكنجيدنى» بسيط و موجد همه موجودات. 


1. عقل: همان جهان اشكال و صور ناب استء صادر اول است كه صور كليه و مثل افلاطون در اين عالم هستند, هرجه بعداً 


إن روح يا نفس: روح در جهت بالك به واسطه حلقه ميانكين عقلء» روى در واحد دارد و در جهت يايين؛ به واسطه حلقه 


ميانكين طبيعت» روى در ماده دارد» مصدر روح عقل استء نفس كل منشأ نفوس جزئيه است. 
ع. طبيعت: جهان محسوس در مكان و زمان. 


6 ماده: جيزى غير متعين» مخلوق و استعداد و قابليت محض و جسمانى است» ماده مخلوقى است كه در زمان خلق نشده است» 


جون جسم است كه مركب از ماده و صورت و زمانمند است.0١)‏ 

ابن سينا 

مراف عالع:و ركاه واسطه ال تلز ابن ينا جتن أمرت: 

.١‏ واجب الوجود: واحدء بدون شريكك, واجب الوجود, بسيط و بخشنده وجود به همه اشيا...(7) 

.١‏ عقول: مبدأ همه صور و معقولات» عالى ترين مرتبه عالم يس از واجب الوجود, مجرد تام و...(50) 


*. افلا-كك: هر فلكك مركب از صورت نفس و ماده استء افلا-كك از كون و فساد بركنارند و از عنصر ينجم يا اثير كه وراى 


9١: ص‎ 


.150-١‏ فلوطين» دوره آثار فلوطين»؛ جلد 3 رساله اول و دوم و جهارم و ينجم؛ ياسيرسء. فلوطين 4 - 8١؛‏ كايلستون, تاريخ 
فلسفه» جلد ١‏ قسمت دوم. 
١‏ 5398. ابن سيناء شفاء الهيات» صص ”3787 و 3837. 


/7. مجله تخصصى كلام اسلامى» سال نهم؛ مسلسل ع7 ص »1١8‏ مقاله عالم در كذر انديشه. به نقل از ابن سينا. 


ساخته شده است؛ مانند يكك موجود زنده حركت مى كنند» جهان داراى نه فلكك است» حر كت افلاكك طبيعى نيست؛ بلكه از 


اراده نفس هر فلكك است كه حركت نفس هم از عقل كرفته شده است» عشق عقل به مبدأ اول موجب حركت است. 


؟. عالم تحت القمر: عقل دهم كه عقل فعال است, نخستين هيولا كه قابل محض استهء از او صادر مى شود. هيولا منشأ عناصر 


شيخ اشراق 


عالم واسطه از نظر شيخ اشراق» همان عالم مثال استء به نظر مى رسد: او نخستين فيلسوفى است كه بر اثبات عالم مثال از راه 
شهود و استدلال همت كمارده استء عالم مثال حلقه اتصال عالم؛ كاملا مجرد عقول با عالم كاملا مادّى طبيعت استء منبع 
الهام حقايق به قوه خيال انسانى است. 


نظر سهروردى در مورد مراتب هستى جنين است: 
١مكون‏ الآفراق '"واجتيه الرجية . 

؟. انوار قاهره "عقول طولى و عرضى "» انوار افسهبديه "انوار مدبره". 
*. صور معلّقه يا عالم اشباح يا مثل معلقه "عالم مثال". 

؟. عالم برازخ يا غواسق و هيئات ظلمانيه "عالم جسمانى و طبيعى "(1) 
صدر المتألهين 

از ديد كاه ملاصدرا عوالم وجودى جهار مرتبه دارد: 

ازؤاخيه الوصو 

؟. عقل. 

لو 

ع. مثال. 

5 


ص :17 


.558-١‏ همان. 


-94؟5. همانء صص 31١5١0‏ -137. 


عالم مثال» مورد اختلاف و بقيه عوالم مورد اتفاق استء عالم مثال» مكان و جهت مادّى ندارد و ميان عالم عقلانى و حشسّرى 
واسطه است.(١)‏ 


عرفان 


از نظر عرفاء اجزاى عالم» وجود متناهى ندارد؛ مانند اسماى حق خداوند؛ ولى مجموعه عالم و موجودات كثير در عين عدم 
تناهى» در ينج حضرت محصور هستند (حضرات خمس». اين ينج حضرت جاى بروز و ظهور حق است و خود ذات خداوند 


جزء حضرات نيست؛ جون حضرات تجلى خداوندند؛ بنابراين مراتب و نظام هستى ماسوى خداوند جنين مى شود: 


.١‏ اولين حضرت: غيب مطلق خوانده مى شود؛ همان حضرت علميه و عالم علم و حق به تفاصيل موجودى اعيان ثابته علميه و 


حضرت ارتسام نيز تعبير شده استء مقام واحديت و ظهور تفصيلى مرتبه احديت. 

". دومين حضرت: عالم عقول كليه و نفوس كليه؛ عالم جبروت. 

". سومين حضرت: عالم مثال يا حضرت خيال؛ كه عالم ملكوتش خوانند. 

؟. جهارمين حضرت: عالم شهادت مطلقه؛ كه مقابل غيب مطلق و مرتبه واحديت است. 


ظهور تفصيلى اين حضرت,ء مقام مشيت مطلقه و مرتبه ولايت كليه علويه است؛ در جميع اين عوالم سريان دارد و جامع مقام 
حضرات را به كونه اى ديكر نيز ترسيم كرده اند.(؟) 


ازاين كزارش كوتاه» روشن شد كه سران مكاتب فلسفى و عرفانى كه ريشه انديشه آنها بركرفته از وحى استء نظام آفرينش 


را بر اساس يكك ترتيب 
ص :”97 


.8 صدرالدين شيرازى» مفاتيح الغيب» مفتاح سيزدهم» مشهد "او‎ .580 -١ 
مقاله عالم واسطه در كذر انديشه.‎ 1١1-١١9 ؟- ١8؟. مجله كلام اسلامى» سال نهم مسلسل © صص‎ 


در ادامه بيان مى شود كه ديد كاه وحى در همين راستا است و در سخن وحى و متن روايات» مصداق نخستين صادر و مخلوق» 


حقيقت محمّديه و حقيقت نورى اهل بيت عليهم السلام معرفى شده است. 


همين روندء؛ جايكاه و نقش امام در فلسفه خلقت را تبيين مى كند؛ كه اين رساله قصد دارد ديدكاه قرآن» روايات» كلام 


حكمت مشاءء اشراق» عرفان و حكمت متعاليه را جدا جدا بيان كند و نقش امام در فلسفه خلقت را طبق مفاهيم هر يكك از اين 
مكاتب توضيح دهد. 


واز آنجا كه دادن نقش به غير خدا در سلسله آفرينشء و مؤثر دانستن موجودات امكانى را در روند خلقت در مذاق برخى از 
متشرّعه سنكين مى آيد و يا با برداشت ابتدايى توحيد در خالقيت ناسا زكار مى نمايد؛ بيش از هر جيز به اين مشكل ياسخ داده 
مى شودهء تا اعتقاد به عالم واسطه و نقش ائمّه عليهم السلام در اين روند بدون اشكال باشد. 


فصل دوم: واسطه و اسباب هم ساز با توحيد 

يكى از ابعاد مهم بحث امامت وفلسفه خلقت اين است كه نشان دهد؛ 

اوَلاً: خلقت جهان روى نظام و اسباب بوده است. 

ثانا: كداوتك بدعتوان غله العلل وقاعل هس يخقى دن عدر علت عاقران دارف 
الثاً: نخستين موجود عالم هستى» مخلوق بى واسطه خداوند است. 

رابعاً: موجودات دوم و سوم و... مخلوق با واسطه خداوندند. 

امسا ,تاوق وى وانفظه ذاو نك وك على سيكو نه مكلرق ذا وافظه ومسل 


آنجه كفته شد مورد يذيرش فلسفه و حكمت و عرفان اسلامى استء و دانشمندان همين فنون در مقام تطبيق» نخستين مخلوق 


رابر حقيقت نورى 


ص :15 


محمد و اهل بيت او عليهم السلام تطبيق كرده اند و بر همين اساسء جايكاه و نقش خليفه الله در نظام تكوين و خلقت روشن 


مي شو 
مشروح اين مباحث» در بخش فلسفه خلقت از ديد كاه حكمت مشاءء حكمت اشراق» حكمت متعاليه و عرفان خواهد آمد. 


به دنبال طرح اين بحثء يكك يرسش بنيادين در حوزه دين و يبرامون توحيد در خالقيت خداوند رخ نمايى مى كندء و آن 
اينكه آيا دخالت دادن غير خدا در كار خلقت. منافى توحيد در خالقيت نيست؟ در قرآن وروايات» اصرار عجيبى است كه 


خداوند خالق همه عالم است.(١)‏ 
ياسخ كار آمد(1) در كرو مطالعه روند خلقت از ديد كاه قرآن كريم است كه؛ 


اوَلاً: نظام اسباب و مسبببات حتّى در مورد كارهاى خداوند از نظر قرآن كريم به رسميت شناخته شده است و دخالت فاعل 
هاى غير خداوند در روند خلقت» تكوين واداره عالم به رسميت شناخته شده است. خداوند به واسطه آب كياهان را مى 


روياند.0) 


امدادرسانى خداوند به واسطه ملائكه: «هذا يِمَدِذكم رَبُكمْ بِحْمْسَهِ آلافٍ مِنّ الْملآئكه مُسَوّمِينَ).(8) 


2 مل 


نزول وحى به واسطه حضرت جبرئيل: «مَنْ كان عَدُوَا لجبريل فَإِنَهُ َزَّلَهُ عَلى لبك ِإِذْنِ اللّم.(ه) 
تقسيم و تدبير امور و قبض ارواح توسط ملائكه: 

«هَالْمْقَسَماتَ مرا (ع) قَالْمَدَيَراتِ أخْراً».(/0 015 يَوَفاكمْ ملك الكت الْنَى ل م00 

ص :10 


-١‏ 787. ياسخ اجمالى و بيان انواع واسطه هاى در خلقت در بخش هشتم اين رساله بيان شده است. 
-١‏ "7. بخشى از ياسخ در فصل ششم در مبناى نخست [تفويض و توحيد] بيان شد. 

"ا ع78. سوره بقرهء آيه 737. 

ع- هع7. سوره آل عمرانء آيه .١170‏ 

هه ع6". سوره بقرهء آيه /ا3. 

ع-لا7. سوره ذاريات» آيه 8,. 

/ا- 68؟. سوره نازعات» آيه 0. 


-1894, سوره سجده» ابه 1١‏ 


استاد مطهرى در اين زمينه مى فرمايد: نظام طولى؛ يعنى ترتيب در فاعليت خداء علوٌ ذات و قدّوسيت او اقتضا دارد» موجود 
رتبه به رتبه يشت سر هم باشدء آنجه در لسان دين به عنوان ملائكه جنود الله» رسل تكوينى الهى؛ مدبّرات» مقس مات, لوح 
قلم و... آمده استء وجود يكك سلسله تشكيلات معنوى را براى خدا اثبات مى كند» همه ترتيب نظام را مى رساند كه حكما 


آن رابا زبان مخصوص بيان كرده اند. 
نظام جهان و قانون اسباب در لسان دين سنّت الله معنى دارد.(1) 


يرندكان براى حضرت سليمان عليه السلام(1) و قدرت انتقال تخت بلقيس براى وزير حضرت سليمان عليه السلام() و... نشانه 


هابى از تصدّفات تكوينى غير خداوند است كه به اذن اوء به بند كان داده شده است. 


ثانياً: اين دو به رسميت شناختن ها خللى در توحيد فاعلى و توحيد خالقيت ايجاد نمى كند. استناد برخى امور به فرشتكان, 
ارا طاو سق حتياءابعت ناقاق: ذا ردي اقل بو عالقرى هونن قد ارد هوة ابن اعرية اذن خداوقدرا كذار شدة استدو 
فاعليت آنها در طول فاعليت خداوند است. شيوه توحيدى قرآن همين است كه در عين استناد كارها به غير خداء عين همان 
كار رابه خود خداوند هم نسبت مى دهدء الله يتَوَفّى تفن حينّ مَؤْته).(2)5 «تَوَفت دُسُلنا.(ه) دوَاللَه يكت ما يبَتَونَ».(2) اتلى 
هذا لَدَيهِمْ يكتيون».(/0 


خوردن ميوه ها و غذاها در جسم آدمى كه بخشى از جهان هستى است» 


ص :18 


.]177 ص‎ ١ مطهرىء عدل الهى [مجموعه آثان ج‎ .10٠١ -١ 

١‏ 701. سوره صء آيه 78؛ سوره انبياء» آيه 48١‏ سوره سبأء آيه 4١7‏ سوره نملء آيه 18 و... 
*- 787. سوره صء آيه 418 سوره انبياء» آيه 48١‏ سوره سبأء آيه 4١7‏ سوره نملء آيه 18 و... 
ع- 70. سوره زمره آيه 7؟. 

ه- 165. سوره انعام؛ آيه .8١‏ 

ع-190. سوره نساءء آيه 18. 


/6 سوره زخرف» ايه‎ "6 -١/ 


تأثير مى كذارد و تصرف مى كند و اصولا هر جيزى در اين جهان خاصيت و اثرى دارد» جاقو شكم را مى درد» قرص نانى 
شكم را سير و جرعه آب عطش را برطرف مى كند. صدقه بلا را دفع مى كند. 


آيا بذيرش ابن تصرفات و تأثيرات: شرك ينداشته فى شود؟ آبا مناقات با توحبد خالقيت دارد؟ هر توجيهئ كه براى اين 


موارد آورده شود در مورد واسطه فيض و نقش امام در خلقت و تكوين مى آيد.(1) 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: أبى الله أن يجرى الأشياء إِنَا بأسبابها فجعل لكل شىء سببا وجعل لكل سبب شرحاً...(؟) 


ملّاصدرا در توجيه نظام اسباب كه خداوند در نظام خلقت قرار داده است»ء مى كويد: لأنّ الله سبحانه فى غايه الأحديه والتنزيه 
والدين دو الأشاء ره متقسمة ولا بك فى الأتعاد مق متاسيه كاه بيه النسب والسيضية وابقا قف ضالن إلى الكل 


بالقدره نسبه واحده؛ فلا بدّ فى تخصيص بعضها بإيجاد دون بعض من سبب مربجح. وإِلَا يلزم الترجيح بلا مرجع وهو محال. 


واعلم أن هذه المسأله مهمّه لا أهمّ منهاء؛ لأنّ القول بالعله والمعلول مبنى جميع المقاصد العلميه ومبنى علم التوحيد والربوبيه 
والمعاد وعلم الرساله والإمامه وعلم النفس وما بعدها وما قبلها... وبإنكاره وتمكين الإراده الجزافيه كما هو مذهب أكثر العامّه 
وعلمآئهم تنهدم قواعد العلم واليقين وأصول الحكمه والكتاب والدين.(9) 


ص :/41 


.577 لان1ا. ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص‎ -١ 

؟-508. صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى» كتاب الحجه. ص .07١‏ 

“- 184. همان» صص 7١‏ - 870: خداى سبحان در نهايت يككانككى و نزاهت و ياكى استء اشياى عالم كثير و تقسيم يذيرند 
در ايجاد كردن و آفريدن بايد ميان سبب و مسبب مناسبت خاصى باشد و نيز قدرت خداوند به همه اشيا يكسان است؛ يس 
براى اين كه برخى از اشيا براى موجود شدن كزينش شوند, يكك سبب و مرججحى مى خواهد و كرنه ترجيح بدون مرججح لازم 
علم توحيد و ربوبيت و معاد و رسالت و امامت و علم النفس و مابعد علم النفس و ماقبل آن است... و به انكار عليت و 
معلوليت و به ميان آوردن اراذه كزاف كه مذهب بيشتر عامه و دانشمندان آن ها استء. يايه هاى دانش و يقين واصول 


حكمت و كتاب و دين منهدم مى شود. 


استاد مطهرى مى فرمايد: از نظر توحيدى» وجود وسايط و نسبت دادن تدبير امور به غير خداوند» ولى به اذن خداوند و به اراده 


خداوند. به طورى كه مديران» مجريان اوامر و اداره يرورد كارند» مانعى ندارد.(١)‏ 


قرآن مجيد. همان طورى كه آفرينش اصل موجودات را به خداوند نسبت مى دهدء خاصٌ يت و معلول و تأثيرات موجودات را 
هم به خداوند نسبت مى دهدء «اللهُ 00 نّى :150 اوَاللَُحَلقَكمْ وما تَعْمَلونَ(*) ديا أيهَا النَاسٌ أنكُمُ الْفْقَرَآءٌ إلى الله وَاللَهُ 
قلغن الْحَمِيدُ(9) «وَما تشارون 


05 


لا أن يقاة الله فت العالميى قله 


إلا ا 


از ديدكاه فلاسفه هم» روند همين كونه است؛ جون در هستى تنها يكك واجب الوجود است و وجود ماسواى او به او بر مى 
كردد؛ يس اكر غير خدا در اصل وجو دشان به خدا نيازمند و معلول خدايند» آثار و اعمال شان نيز به خداوند مستند است.(2) 
«وَالْمَلَدُ المليع حرج اه بإِذْن رَيْه).0/0) 


اصولاً ملاكك شركث از نظر قرآث» اين است كه غير خحدا در مقابل و مساوى با خحدا بنداشته شود َال إن كنا َفِى ضَلالٍ مين 
* إِذْ نيكم بوب الْعالمِينَ لها وَانَحدُوا و- نْ دُونٍ الل آله ليكوثوا لَهُمْ ها وَيعردُونَ مِنْ دُونٍ الل ما لا يذلك لَه 
0026 «وإذا رَأَى الَّذِينَ أُشْرَكوا شر كا آدَهُمْ قالُوا رَبّنا هؤّْلآءِ شُرَكَاوْنَا الّذِينَ كنا نَدْهُوا مِنْ دُونك) ١‏ مالْحَمْدٌ لَه الَّذِى لَمْ 


نَخِذٌ وَلَدا وَلّمْ يكن 
ص :1/1 


.28 مطهرى. ولاءها و ولايت هاء ص‎ .12٠ -١ 

.87 سوره زمره آيه‎ ."58١- 

97 787. سوره صافات» آيه 428. 

ع- 788. سوره فاطرء آيه .١10‏ 

ه-ع18. سوره تكوير» آيه 759. 

ع-180. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعالبه» ج ١‏ ص 717*٠‏ -79". 
-١/‏ 188. سوره اعراف» آيه ه. 

/- /ا72. سوره شعراء آيه /ا3. 

188-9. سوره مريمء آيه ,/١‏ 

./7 سوره نحل» آيه‎ ."84-٠ 


9 سوره نحل» ابه‎ 1 -١ 


له شريكك فى الملكك وَلَمْ يكن لَهُ وَلِى مِنَ الذلٍ وَكيةٌ تكبيرً»(1). يكى انكاشتن معنا و كا ركرد واسطه وول اك ترط 
خداوند و در روند انجام كار توسط موجودات امكانى, مانند انسان» مهم ترين عامل توهم شركك يا نفى خالقيت خداوند 


ييرامون مباحث واسطه اهرت 


توضيح اين كه: اكر انسان براى يديد آوردن يكك عمارتى به ابزار بِنَايى نياز دارد و در نوشتن نامه اى نيازمند قلم است. به 
خاطر ضعف و ناتوانى و كاستى در فاعليت او است و اين وسايط و وسايل و ابزار» متمّم فاعليت انسان است و موجب افزايش 
توان او مى شود؛ ولى وجود وسايط و مراتب در روند خلقت توسط خداوند» موجب توانمندى خداوند نمى شود؛ بلكه موجب 
حرق فق مكار قاكبوو كوياقة فقن الي شمقةة دو حققع كامى ها واقابل جبراة فى كتدين قابلدك ها نوا افا شن 
مى دهدء خداوند كه در اوج كمال و تجرد و بها استء هيج سنخيتى با موجودات مادى امكانى نداردء عقول واسطه و نخستين 


صادر است كه تقرّب به خدا دارند و توان كسب وجود و خيرات را دارند» تا به موجودات بعدى برسانئد. 


به كفته امام خمينى قدس سره: وهذه الحقيقه الغيبيه غير مربوطه بالخلق, متباينه الحقيقه عنهم» ولا سنخيه بينها وبينهم أصلا ولا 
اشتراكك أبدا...(9) 


جمع بندى: نككاهى هستى شناسانه به امام و بررسى نقش وجودى آن در فلسفه و روند خلقت» دست كم به دو مبنا نياز دارد؛ 
يكى يذيرش ولا-يت تكوينى امام و ديكرى؛ تحليل كيفيت ايجاد عالم» بر اساس نظام اسباب و مسببات» تا در يرتو آن جايى 


خلا-صه مبناى نخست: عنصر ولا-يت كه حدٌ مشتركك و اساس يديده نبوت و امامت استء براى امام نوعى اقتدار و تسلط 


ولى وولايت در لغتء قرب و نزديكى است كه نوعى حق تصرف 
ص :14 


.١١١ الاا. سوره اسراءء آيه‎ -١ 
11؟. امام خمينى؛ مصباح الهدايه» ص 18: و اين حقيقت غيبيه نامربوط با خلق استء حقيقتش از خلق متباين است ميان او‎ -7 


وخا انم امعتيع :و الراك الست 


و سريرستى را به دنبال دارد. عمده ويزكى ولايت در سخن متكلّم و مفشر و عارفء عبارت است از: نزديكى ويزه به خداء علم 


و معرفت عالى به خداء ييروى محض از خدا و انجام برخى تصرفات ويزه. 


بر اساس يافته هاى عقلى و داده هاى دينى» ولايت تكوينى و تشريعىء بالذات و مستقل از آن خدا است و خداوند بر اساس 
حكمت :و شاسكى اوليا مزاتى از:ولانت:زايه أن هاغعطا كرد اسث: 


قرآن و روايات» نخستين طراح انديشه ولايت بوده كه يس از آن در منابع تفسيرى و كلامى و عرفانى» اين موضوع بى كيرى و 
انبيا و امامان عليهم السلام واجد اين مقام معرفى شله انك. 
وجود انسانى كه داراى تصرفات تكوينى باشدء مورد تأييد هستى شناسى مشائى و اشراقى و عرفانى و حكمت متعاليه است. 


يذيرش وجود و لزوم ولى الله در روند خلقت هم ساز با نظام اسباب و مسببات و توحيد در خالقيت است؛ جون هر كونه 
فعاليت ولى الله در طول و به اذن خداست و اين انديشه با تفويض وغلو بسيار فاصله دارد؛ جون تفويض و غلو؛ يعنى 


واكذازف اتووى بغر عدا كخداوتد درك تاقرو كقزل اذل 1 وخداشه باشد. 


تصرّفات تكوينى ولى الله بر اساس يكك سرى مبانى است كه مورد يذيرش شرع و عقل است و در دستكاه هاى هستى شناسى 
قابل تحليل و تجزيه است؛ مانند برخوردارى ولى الله از نفس مجرد و قوىء مرتبه بالايى وجودى. علم فعلى و برتر» و داشتن 
وظايف و شؤوناتى؛ مانند حاكميت بر اجتماع» هدايت كرى و... 


اثنات مقام ولايت براى انبيا و به ويه برا ل خان الله عليه وآله استمرار آن د د امامان اهل ست 
: م ولايت براى انبيا و به ويزه براى رسول خاتم يه واله وسلم و استمرار ان در وجو هل بيت عليهم 


السلام از متون دينى قابل اثبات است. 


خللاصه مبناى دوم: صدور هستى از مبدأ اول بر اساس نظام اسباب و مسببات و وجود عوالم وسايط؛ مورد نظر يذيرش ديئى و 


فلاسفه اى 


٠٠١ ص:‎ 


همجون؛ افلاطون. ارسطوء فلوطين» ابن سيناء شيخ اشراق و عارفان مى باشد. 
در بخش هاى بعدى» نقش واسطه كرى و تأثير امام در روند 3 خلقت مستدل مى شود. 
فاعليت و تأثير كذارى وسايط در طول و به اذن خداست و فاعليت خدا مستقل و بالذات است. 


٠١١:ص‎ 


٠١7:ص‎ 


بخش دوم : امامت و فلسفه خلقت در قرآن 
اشاره 


١٠١7”:ص‎ 


قرآن مجيد بررسى مى شود و آن كاه خاطر نشان مى شود كه جايكاه امام از منظر قرآن در كدام قالب و معناى فلسفه خلقت 


فصل يكم: سيماى امام در قرآن 


ناوث و تنقبل يرتعي لا انناة هنا بر برعي دكن اوانظر قر ذاعووه بتبوشن ابية؛ اود حَلَفَكمْ أطُواراً:010 (0) «انْظو كيفٌ 
نهل بتع على بت يلللا و لبن بترو فضبيلت نا صل علقت بيش رف السهء اوَهُوَ الَِّى جَعَلَكُمْ حَلئِتَ الْأَرْض وَرَكَ 
بَعْضَكمْ فَوْقَ تغض دَرَجاتٍ(©) ولد سنا 5 وَإِبْراهِيم وَجَعَلْنا فى ذَرَبتِهمَا التو وَالْكتات:0؟) در اين ميانء امام خليفه و 


حجت الهى در رأس هرم هستى قرار دارد. 


". امام» حجت و بيشواى الهى؛ همان خليفه الله است و خلافت طرحى است الهى و خليفه تنها به اذن اوء به اين مقام مى رسد. 
كاز الاباك جلية 


١٠١6: ص‎ 


-7/8؟, سوره توح ابه 1 
7- ذه سوره اسراء» أيه "١‏ 
'- 70/0. سوره انعامء آيه 188. 


ع س/ا؟, سوره حديد.» ابه 7 


فى الَْرْض فَاحْكمْ بِينَ الناس بِالْححت- ولا تع الهَوَى (01 وَإِذْ قالَ رَبك لِلْمَلَائْكه إِنّى جاعِل فى الْأَوْض حَلِيفَهَ 000 


*. خداوند در جهان آفريئش براى خودش جانشين قرار داده است» جانشين خدا كارهاى خدايى انجام مى دهد منتهى به اذن 


خداوند. 


*. «فى الارض» ظرف و قيد خليفه نيست؛ بلكه مكان وجودى خليفه را نشان مى دهد؛ يعنى اين جانشين مكانش زمين است» 


ه. بر يايه همين مقام خليفه الهى است كه در تكوين و تشريع تصرف مى كندء در مقام نبوت بيماران را شفا مى دهدء مرده را 
زنده مى كند».00) رود خروشان را از حركت باز مى دارد.50). 


در مقام ولايت» در يكك جشم به هم زدن» تخت بلقيس را از سرزمين سبأ به ملكك سليمان مى آورد(2) و براى حضرت موسى 
عليه السلام كارهاى شكّفت انجام داده واز غيب خبر مى دهد.(2) 


در مقام امامت» مردمان را هدايت و به مقصود مى رسانند و از جانب خداوند به كارهاى خير آكاه مى شوند.(/) هدايت آنان 


از جانب خداوند است و خداوند بدون واسطه هادى آنان است و غير آن ها همه هدايت را با واسطه دريافت مى كنند.40) 
ص ٠١2:‏ 


.528 لالاا. سوره صء آيه‎ -١ 


7- . سوره بقره. ابه 6 


ا تر 
3 


04. سوره آل عمران» آيه 64 وَأَبْريٌ الْأَُمَ ابص وَأخى الْمَؤْتى باِذْنِ الله سور مالف ادا 
ع .4١‏ سوره شعراء» آيه “68: اقأوحينا إلى مُوسى أ أن اضربث بقصاك الْبخخرَ). 

41-6 سور مله ايه +ع: قال الى عِنْدَُ عم َِ اليكتاب نا آتيك به قَبِلَ أَنْ يرئَدٌ إلَيك طرفك». 
ع-١18.‏ سوره كهفء آيه 487؛ ١‏ نا مكنا لَهُ فى الَْدْض وَآتَيناُ يبن كل #ذى اضيا 


7 


/ا- 587. سوره انبياء. آيه اوَجَعَلْنَامُمْ أ أَثْمَهُ يهْدُونَ بأرنا وَأَوْحينا إلَيهمْ فِعْلَ الَْيراتِ ت وإقا قامَ الصَّلوء وَإِيتَآءَ الَّّكوه وَكانُوا لنا 


#. امام» وجودى است كه در سايه صبر به مقامى رسيده است كه هستى را به فرمان الهى هدايت مى كندء(1١)‏ امامت مقامى 


بالاتر از نبوت است.(75). 


. جهان هستى هيج كاه از وجود امام خخالى نمى ماندء ابَقِيتٌ الله حَيرٌ لكم إِنْ كنْتمْ مُؤْمِنِينَ(9) «كلِمَهٌ باقية)() (إِنّما أَنْتَ 
مَنْذْوُ) «وَلكل قَوْم هاد)(2) «وَلْقَدُ ونا هم الْقَوْلَ َعَلهُْ يِتَذَّكرُونَ(2) «إِنى جاعل فى الوق خَلِيفَه)(/) جمله اسميه دلالت بر 


امنتمراو كتد؟ لذا تقرموىة "جيلتك" يا "أجعل " يا "سجعل فى الأرض ليه '". 


8 تمام تصرّفات و شؤونات او به اذن خداست؛ جون او عبد الله است»:(8) نصب و اعطاى مقام امامت به دست خداوند است؛ 
«إِنّى جاعلك للنّاس إماما».(9) 


العاف واو ود الى لع رف ويد موه اا مطدن السك ورقة تذكو| كا تال ناما سي 
سرانجام در سراى آخرت نيز وجود او محو يوم ندعو س بِإمامِهم 
فصل دوم: فلسفه خلقت از نظر قرآن 


از نظر قرآن» جهان آفريدنش بى هدفء از روى اتفاق و كوركورانه خلق نشده است؛ «وّما خَلَثَنَا الَمآءَ وَالاوفن وَما بَينَهُما 


باطال»( )١١‏ درَينا الْنَى أغطى 
ص :17ض١١‏ 


16-1 سوه سجني ١‏ ار وجدانا مِنْهُمْ تم يهُدُونَ بأمرنا َم دوا وكانوا بآياتنا يوقنُونَ). 

1- 188. سوره بقره» آبه 1715 (َإِذِ الى إِبُراهيع رَبُهُ بكلماتٍ فَأَتَمَهُنّ قال إِنَى جاعِلك لئاس إماماً...». 

7 /81؟. سوره هودء آيه 88. 

104.5 سوره زخرف» آيه 04 جلها تلعة بقية فى عقي عله يزجفون» 

لاكما شيعه اا 

#- 140. سوره قصصء آيه :0١‏ حتماً بر مردمان سخن را بيابى فرستاديم؛ شايد كه ياد آورند؛ امام ابى الحسن عليه السلام 
ييوسته سخن فرستادن [وصلنا لهم القول] را جنين تفسير فرمود: إمام إلى إمام؛ يعنى بيوستكى بيامهاى الهى حتمى است و اين 
استمرار به واسطه وجود امام عليه السلام است. ر.كك: كلينى؛ اصول كافى ج ١‏ ص 157: حديث 18. 

بك 31 نسوره بطر آنه عر 

181 سوره حجن آنه 15 ونه لَّمَا قامَ بك مواقي قاقر كر ل د 

داع سور يقوف ااا 

اك 986لا سووه أشراءة آنه قار 


./ سوره ص»2 أيه‎ 0 --١ 


كل شَى ءِ حَلْقَهُ ثم َدى (1) هر جيزى را او هستى داده و آن را عاطل و باطل وا نككذاشته؛ بلكه راه نشان داده است. 


هدفء غايت و جرايى خلقت ناجيز نيست» خداوند به خاطر سر كرمى و از روى بازى و تفريح عالم را نيافريده است؛ «وَما 
حَلَقَنَا السّماء وَالْأَوْض وَما بَينَهُما لاعِبِينَ»(؟) «لَوْ أَرَدْنا أن تَتَحْذٌ لَهُوا لَانَحَذْناهُ مِنْ لَدناه(؟) 


خداوند جهان را كودكانه نيافريده استء كه روزكارى جند آن را خراب كند؛ بلكه جهان را بر معيار و يايه حق آفريده است؛ 
وها خلق الله القساواك والاذض ونا عتهها إلا بالكسيع 1 


مهم كتنندء (أُوَلَمْ يتفكرُوا فى أَنْفْسِهمْ ما حَلَقَ الله الكناواك والا زف ونا هما الا نالع 81 


طبق اين آيه» آسمان هاء زمين وهر آنجه ميان آن دو قرار دارد» از ذرّه تا كهكشان ها همه فلسفه آفرينش دارند» روى همه 
حساب و كتاب است. 


هن كا انق لجا سكن 13 ف يرامرة قلبس ف حلفت :ار عند كد اولك هدفيتق اسع وان سدق يرجن وواللا ابية؟ ثالنا انان 


توانمندى دركك آن هدف را دارد. 
حال يرسش اين است كه: آن فلسفه و هدف خلقت جيست؟ 


قرآن نخست توهمى را كه به دنبال هدف وغايت داشتن خدا ييدا مى شود رد مى كندء آن توهم اين است كه هرجا براى 
فاعلى هدف و غايتى ثابت شود. نشانه نيازمندى فاعل به آن غايت است كه با انجام فعل مى خواهد به آن هدف برسد و به 
دنبال آن به استكمال برسد؛ (يا أيهَا النَاسٌ أَنُمْ الْفَُرَآءٌ إلَى الله وَاللهُ هوَ الَْنِى الْحَمِيدٌ»(2) 


١١/8: ص‎ 


.27 سوره طف آيه‎ .198-١ 
.38 ؟-/1ا19؟. سوره دخالء» آيه‎ 
.١7/ سوره انبياء» آيه‎ .7598 
."” سوره تغابن» آيه‎ .194 -* 
./ سوره روم؛ آيه‎ .3٠١ 6 


ع-١0".‏ سوره فاطرء آيه 16. 


لحن ١‏ فصن انحن از خعاى ب فالس جد خير دانم اسك مدن عن امبو كا رق الى ندارد تا هدفمندى او موجب استكمال 


7 1 لل لل 
ويرىاوشوداو صنفك “اسبة. 


ياسخ بعدى قرآن اين است كه: همه مخلوقات براى انسان و در خدمت انسان و براى تعالى او است؛ «هُوَ الَذِى حَلَقَ لَكم ما فى 
الأَرْض جمِيعاً(1) «َلَذِى جَعَلَ لكمٌ الْأرْض فراشاً وَالسّمآء بِنَاءَ وَأثْرَكَ مِنَ السّمآءِ مآءَ فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ اللمَراتِ رزقاً لَكم)(؟) «هُوَ 
اذى جَعَلَ لكمُ الْأَرْض ذلولا فَامْشُوا فى مناكبها وَكلوا مِنْ رِرْقِهِ وَإلَيهِ الْنْمُورُ,0) 


رمز اين كه همه جيز براى انسان آفريده شده؛ اين است كه او كامل ترين و كران بهاترين مخلوقات است(65) و در هر نظامى» 


مراتب يايينى» در خدمت مراتب بالايى هستند. 
يرسش بعدى اين است كه: فلسفه خلقت انسان جه بوده است؟ 


آنا علقت السان عرائ ولد كى كردق دو همي «تياشت؟ ]با معقول ات كه زمين و سما براي اتساق عتلق شيده باشندة ولى 


نْ يتركك 


ه 


انسان عبث و بى انجام آفريده شده باشد؟! (أْفَحَبدَيتُمْ أنّما حَلَقناكم عَبَثا وَأنّكمْ إلينا لا تُوَجَعُونَ)(2) «أيخسّبُ الْإِنْسانٌ 


سدى)(2) 


قرآن مجيد در آيه ذيل» به عمق فلسفه خلقت اشياى زمينى (زينت و در خدمت انسان باشد) و به دنبال آن به فلسفه خلقت 


انسان (1زمايش و يرورش) اشاره مى كند: 
نا جَعَلَنا ما عَلَى الْأَرْض زيئه لها لنتلوَمُع أيَهُمْ خسن عَمَل/2 
ص:9١٠‏ 


أ ال بو ري ابد 

ااا ور ب ا 

*«- 08". سوره ملككء آيه .١10‏ 

؟- 00.. سوره اسراءء آيه /: «وَلََّدُ كوَمنا يَنِى 51م وَحَمَلْاهُمْ فى ابر وَالْمْْر وَرَرَقَْاهُمْ مِنَ الطيباتِ وَكَمَ 
حَلَفَنا تَفُضيالا. 


0. 


ام على كدر مكة 


حك و ره سوره مؤمنون. آيه .١1‏ 
برعا سوره قيامت» أيه 6 


هكانا. سوره كهف» أيه /. 


فلسفه خلقت انسان از نظر قرآن» منحصر در دنيا وحيات مادى نيست؛ ١يتَمَتحُونَ‏ وَيأكلُونَ كما تأكل الأنْعام»(1) دوَمَا الْحَيوُ 
الدَّنْيا إِلَا متاح الْعُرُور؛(5) 


نقش و اهئئيت دنيا در اين است كه در مسير حيات معقول و حيات اخروى قرار كيرد؛ اوَابَْْ فيما آتاكك اللَهُ الدَارَ الْآخْرَهَ وَلا 
تنس أعبينه تضيتكك هق الدّن/#1 


- 


قرآن مجيد انسان هايى را كه از فلسفه خلقت خود و از مسير كمال خود خارج مى شوند و به جاى رسيدن به قرب خداء به 
زندكى يست دنيايى راضى مى شوندء مذمّت و سرزنش مى كند؛ (إِنَّ الَّذِينَ لا يدْجُونَ لقَآءنا وَرَصُوا بِالْحَيوه الدَّنْيا وَاطْمَأنُوا بها 
وَالَِينَ هُمْ عَنْ آياتنا غافلُونَ * أولئك مَأُويهُم الَارُ يما كانُوا يكيِبُونَ»(8) 


مواهب دنيايى (خوراكى هاء يوشاكى هاء وسايل تفريحى و...) و نيز مواهب معنوى (علمء زيبايى» جايكاه اجتماعى و...) همه 
كمال مقدمى براى انسان است و كمال نهايى آنء قرب به خدا و عبادت و طاعت است و انسان براى رسيدن به آن آفريده 
شده است؛ «وَما حَلَقَتٌ الْجنَّ وَالَِنْسَ إِنَا ليعْردُونِ)(0) مقام عبد الهى كمال وغايت خلقت انسان است؛ لذا اوج افتخار ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله وسلمء همين مقام است؛ أشهد أنَّ محتّرداً عبده ورسوله؛ جايكاه عباد صالح و نفوس مطمئنه» همين 
مقام است؟ «يا أَيتُها النَفْسٌ الْمَطْمَينهُ * اْجهى إلى رَبك راضية مَوْضِيةٌ * فَادْحُلِى فى عِبادى * وَادْجلِى جَنتى(2) 


انسان نيز حركت از دنيا و طبيعت به سوى سراى آخرت و حيات معقول و رسيدن به مقام عبد الهى استء آيه ذيل همه آنجه 


بيان شدء را به شيوه رسا ترسيم مى كند: «يا أيهَا الَنَاسُ 
ص:١٠١‏ 


.١7؟ سوره محمّدء آيه‎ .509-١ 
.188 سوره آل عمرانء آيه‎ ."0١ ؟-‎ 
سوره قصصء آيه /ا/ا.‎ ."ا١-*‎ 
,/-9 *-؟17". سوره يونس» آيات‎ 
.28 هه ؟١". سوره ذاريات» آيه‎ 


معاي سوره فجرء آيه /". 


اغبدُوا ربكم الَذِى حَلَفَكمْ وال َِينَ من فيكم لَعلّكم تتقُونَ * اذى عل لَكمٌ الْأَوْضَ فراشاً وَالشَمآ بنكو لايق القماء ماع 
أَخْرَجَ به مِنَ الكّمَراتٍ رِزْقاً لَك قلا تَجْعَنُوا لله أندادا وَأَع تَلَمُونَ(1) 


فرمايد: زمين و آسمان و باران و ميوه ها را براى شما خلق كرديم تا موحد باشيد؛ يعنى خلقت ساير اشيا براى انسان و خلقت 


مرحوم مطهرى مى فرمايد: 


ما هركز در قرآن به اين منطق برخورد نمى كنيم كه انسان آفريده شده است كه هرجه بي بيشتر بداند و هرجه بيشتر بتواند تا اين 
كه وقتى انسان دانست و توانستء خلقت به هدف خود رسيده باشد؛ بلكه انسان آفريده شده است كه خدا را يرستش كند و 
يرستش خدا هدف استء ... طبعاً به اين معنى اسلام؛ و هدف اصلى از زندكى» جز معبود جيزى ديكرى نمى تواند باشد؛ يعنى 
قرآن مى خواهد انسان را بسازد و مى خواهد به او هدف و آرمان بدهد و هدف و آرمانى كه اسلام مى خواهد بدهد. فقط 


خدا است و بس.(2)7 


جنين برداشتى از آيات قرآنى» به قدرى روشن است كه راغب اصفهانى على رغم كرايش به مكتب اشاعره به اين نتيجه 
اغراف "كرد اسك أو فى كويد 


مقصود از آفرينش جهان و يديد آمدن تدريجى موجوداتء اين بوده كه انسان يديد آيد؛ غرض از يديد آمدن موادء نباتات؛ 
و مقصود از يديد آمدن نباتات» به وجود آمدن حيوانات؛ و هدف از آفرينش اين همه بيدايش هيكل بشرى بوده است و 


هدف آفرينش انسان نيز 
00017 


18-1" سوره بقرف أيه 701-98 


؟-8١".‏ مطهرىء تكامل اجتماعى انسان» ص 2/. 


حصول ارواح انسانى و خلافت الهى در زمين است كه قرآن مى فرمايد: (إنّى جاعل فِى الْأَرْض خَلِيفَهً(1) 


فصل سوم: نقش امام در فلسفه خلقت از نظر قرآن 


1 تداق كاف اللا اقيق خلقت سيق رو دن كومقتهه رسيدة اقيق بد كمال حطارت اسقو كانه فلسنقه تايرك 
انسان روشن شد كه بايد از جهان و موجودات در جهان و عمر و نيروهاى درونى؛ مانند عقل و امدادهاى بيرونى؛ مانند وحى و 
اثبيا و امامان و ديكر مواهب بهره كيرد وخود رااز خاك به افلادكك: به حيات معقول؛ به سعادت ابدى و به كمال مطظلوب 


رشان 


يس جايكاه انسان در عالم هستى؛ مسافر راه است» همواره به سوى مقصد روان استء فلسفه خلقت او. حركت و رسيدن به 
مقام عبداللهى استء هر روز جندين بار آدرس و نشانه راه مستقيم را مى كيرد. «إِهْدِا الصَراط الْمْشِمَقِيمَ؛ و از جانب خداوند 
هم نداى «ارّجِعى عِى إِلَى رَبَكك) بككلوش مى رسد. 


هر مسافرى نيازمند امورى استء راه» برنامه» مبدأء مقصد واز همه مهم تر راهنماء از همين جا نقش وجودى امام در روند 
خلقت از ديد قرآن آشكار مى شود. 


ل ل ا يه مرده خوانده مى شود؛ «١‏ «أْوَمَنْ كان مَيتا 
فَأَخْييناءٌ وَجَعَلْنا كاله ورا دي بغندى به فى اناس كَمَن مه نى الظَُماتٍ ليس بخارج مِنْها(41 كار حجت و ببشواى الهى؛ رسانيدن 
ساني مدق سك ارس نا جا 1 اللا ا يوا لله وَلِلوَمُولٍ إذا دَعاكم لما يخييكة».(8) 


كرات وك ويك حك السلى رسا ب كد دقر ارا و اإلطرر تارب سو زر كدار سيرابو 


١-7١ل.‏ راغب اصفهانى» تفصيل النشأتين [فلسفه آفرينش4). ص "7/. 
ا" سوره انعام» ايه 77 .١‏ 


#د بو ااسووية لقال 36 


راجعُونَ»(1) اوَللَهِ_ ملك السّماوات وَالْأرْض وَما بَينَّهُما وَإِلَهِ الْمَصِيرً)(؟) «أَفَحَسِيتُمْ أنّما حَلَقْناكم عَبَثا وَأَنَكمْ إِلّينا لا تُوْجَعُونَ80) 


واين امام و راهنماى الهى است كه جنين رسالتى را عهده دار است و با نقش هدايتى خودء آفرينش را از لغويت باز مى دارد؛ 
«وَجَعَلناهُمْ أَبِمَهُ يهُدُونَ بأمرنا(6) (إنَّما اث مُنْذِرٌ وَلِكلٍ -قَوْم هادِ»(0) طبق احاديث متواتر» رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم 


رسالت هدابت را به عهده امام و جانشين يس از خود كذاشته است.(2) 
تمام آنجه كفته شد» در حديثى از سيد الشهداعليه السلام منعكس است: 


اى مردم! همانا خداوند كه يادش كرامى باد» بندكان را نيافريد مكر براى آنكه او را بشناسند و هنككامى كه او را شناختد؛ او را 


معرفت» عبوديتء استغناى از شرككء كُويا اهداف خلقت جهان و انسان هست. 


آن كاه از حضرت سؤال شد كه: آن معرفت الهى (كه خلقت براى او و ثمره آن معرفت عبوديت است) جيست؟ حضرت 


فرمود: يعنى شناخت اهل هر زمانى امامشان را كه اطاعتش بر آنان واجب است. 


شايان ذكر است كه مراد از معرفت امام» تنها معرفت ظاهرى و جسمانى نيست؛ بلكه شناخت ظاهرى و اسمى و رسمىء بايد به 
شناخت باطنى و مقامات و حقيقت امام منجر شود» تا تبعيت و بيروى را به دنبال داشته باشد؛ و كرنه بسيار بودند كسانى كه در 


كنار امامان بودند و به جاى بيروى» خود را همسان و كاهى برتر از امام مى دانستند و به جاى تسليم استكبار مى ورزيدند. 
سجده نكردن ابليس؛ يكك وجهش همين بى نبردن به مقام و جايكاه الهى و والاى 
ص: ١١7١‏ 


.102 سوره بقرهء آيه‎ .”00 -١ 

1ل سوره نون أيه 81 

“-77". سوره مؤمنونء؛ آيه .١١18‏ 

ع “الام سورة اتبيات آيه الا 

هه 7". سوره رعدء آيه /. 

#- 0". قمى, الامامه والتبصره من الحيره» ص 177؛ كلينى» اصول كافى ج ١ء‏ ص 21١19‏ باب أن الائمه هم الهداه. 

- 78. شيخ صدوقء علل الشرايع» ج »١‏ ص 4؛ كراجكىء كنز الفوايد» ج اء ص 08*: أيها الناس! إِنَّ اللّه جل ذكره ها خاق 
العباد إِلّا ليعرفوه؛ فإذا عرفوه عبدوه؛ فإذا عبدوه استغنوا عن عباده من سواه. فقال له الرجل: يابن رسول اللا بأبى أنت وأمى» فما 
معرفه اللّ؟ِ قال: معرفه أهل كل زمان إمامهم الذى يجب عليهم طاعته. 


سايق | زه برقع ونور كان أ رووره ذا لاقو البو 1 رطعي ولاقاتافدى تميق كلل 
حقيقت نورى و جايكاه خليفه الله و امامان در بخش فلسفه خلقت از ديدكاه روايات» مشروح بيان خواهد شد. 


رض ازايق انغ أن سام قن الادكن لين قبمه كرقيه اكد كدت علقت افبان» ااسماة ضرق الله انرق و اك كاقفادر 
نوع بشر همواره نباشد» خلقت بدون هدف مى شود و فعل بدون هدف از خداوند محال است» يس وجود و حضور خليفه الله 


موجب بقا و استمرار نوع انسان و جهان است.(١)‏ 

جمع بندى: تفاوت و تفاضل برخى انسان ها بر برخى ديكرء در اصل خلقت و در عالم تشريع مورد يذيرش است. 
امام و خليفه در رأس هرم هستى قرار دارد و بر همين اساس در روند خلقت و هدايت به اذن خداء دخالت دارد. 
فردى از خليفه الهى همواره در سراى هستى وجود دارد. 

خداوند در خلقت عالم و آدم هدف داشته است و انسان توان فهم و كشف اين هدف را دارد. 

خلقت عالم تدريجى و با اصول نظام و اسباب بوده است. 


هدف از خلقت عالم» خدمت رسانى به آدم؛ و هدف خلقت آدم رسيدن به مقام عبوديت است. رسيدن به اين مقام (تأمين 
هدف خدا) در كرو تحقق دو امر است: يكى؛ شناخت خود و معبود و ديكرى؛ وجود راهنماى الهىء خليفه الله و امام عهده 


دار اين دو مهم امن 


محقق نمى شود و فعل بى هدف محكوم به شكست و صدور آن از خداوند محال است. 
ص:؟١١‏ 


١-/ا””.‏ الهى قمشه اى» حكمت الهى» ص 70". 


بخش سوم : امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه روايات 
اشاره 


١١0:ص‎ 


١١2:ص‎ 


امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه روايات 


جايكّاه وجودى امام عليه السلام» نقش او در جهان آفرينش و معرفى شخصيت اوء در روايات كاملا تبيين شده است. جنان كه 
از فلسفه خلقت؛ كيفيت صدور عالم و مراتب هستى در روايات جنان سخن كفته شده است كه مى توان ادّعا كرد يافته ها و 


انديشه هاى فلسفه جيزى جديدتر از آن نيست. 


اين بخش» طى جند فصل بيان مى شود؛ در فصل يكم؛ جايكاه وجودى و اوصاف امام از دو جنبه معرفى مى شود: يكى از 
جنبه وجود نورى آن ها و يكى از جنبه وجود عنصرى آن ها؛ و هدف اين فصل نشان دادن آن دسته اوصاف امام است كه در 
فلسفه خلقت دخالت دارند؛ در فصل دوم؛ به كمكك روايات مربوط به خلقت نورى امام عليه السلام روند و كيفيت خلقت 
توضيح داده مى شود و هدف اين فصلء نشان دادن نقش امام در روند خلقت است؛ در فصل سوم؛ نقش امام در هدف خلقت 


واستمرار و بقاى جهان نشان داده مى شود. 


فصل يكم: تحليل جايكاه وجودى و اوصاف امام عليه السلام از نظر روايات 


از بررسى روايات مربوط به معرفى امام و خليفه الله يذ دست مى آيند كه خليقه الله داراق .دو عليه اسث؛ يكى وود و لبه 


نورى؛ و يكى وجود و جنبه مادى عنصرى. 


از همين روء روايات سه دسته مى شود: يكك دسته در مقام تشريح جنبه نورى؛ و يكك دسته در مقام تشريح جنبه عنصرى؛ و 


يكك دسته مطلق ويزكى و اوصاف امام را توضيح مى دهند. 


١١17: ص‎ 


دراين فصلء ابتدا جايككاه و اوصاف امام در يرتو برخى از روايات نورى مطالعه مى شود و يس از آن به روايات مربوط به 


جنبه عنصرى و روايات مطلق اشاره مى شود. 


اين كه رسول اكرم و ائمه عليهم السلام به عنوان خليفه الله داراى وجود و حقيقت نورى هستندء از تفسير برخى آيات و 
صريح روايات و سخنان دانشمندان به دست مى آيدء جنان كه اين موضوع مورد توجّه روايات دانشمندان اهل سنت نيز بوده 


است؟؛ 
آيات و سخن مفسران و دانشمندان اسلامى: 


امام صادق عليه السلام دن سين ابن بد ةرو ايقوا النوو الدى انل مَعَهُ(١)‏ فرمودند: النور فى هذا الموضعء أميرالمؤمنين 
والأئقه المعصومين عليهم السلام.72) 


امام باقرعليه السلام به ابوخالد كابلى در تفسير اين آيه شريفه (كَآمِنُوا بالل وَرَسُولِهِ وَالنُور الى أَنْرَلَناا(؟) فرمودند: النور واللّه 


علّامه نورى ذيل روايتى از امام على عليه السلام» در تفسير آيه «وَعَلَى الْأَعْرافٍ رجال» مى كويد: إن نور وجودهم «ائمه عليهم 
السلام) أصل الأنواز الوجودية وسائر الأنوار الوجوديه نزوليه كانت أو صعوديه من أشعَه أنوارهم, وأنّ الملائكه المقرّبين 
المقيمين وسائر الأنبياء المرسلين والأولياء الواصلين» وإن كان لهم منصب الورائه» لكن ورائتهم بتبعيه وراثه هؤلآ-ء الختميين 
عليهم السلام 5 إِنْهم عليهم السلام هم الكل ولهم الكل وبهم الكل ومنهم وإليهم يرجم الكلء إن إلينا إيابهم...(82) 


١18:ص‎ 


.١01/ سوره اعراف» آيه‎ .”"58--١ 

ادنوه على باصول افو باب أن الاضدورر | المسديك ماي اسه 

#- ."#ا". سوره تغاين» آيه 8 

ع- ا0”. كلينى» اصول كافى» ج ١‏ ص 772. 

ه- 07 نورى» تعليقه بر شرح اصول الكافى» كتاب الحجه.ء ص 858؛ مشروح سخن دانشمندان شيعى ر.ك: نمازى شاهرودى؛ 
رساله نور الاخوار در شرح خلقت حضرت رسول وائمه هدى عليهم السلام از اول خلقت تا ولادت؛ مشكوه كرمانى» اول 
خلقت اهل بيت عليهم السلام؛ كربلايى شيخ جواد. الانوار الساطعه» ج ١‏ صص /” - 76. 


امام خمينى قدس سره احاديث حقيقت نورى اهل بيت عليهم السلام؛ از جمله حديث زيرء از كتاب كافى را نقل كرده اند: امام 
محمد تقى عليه السلام به محمّرد بن سنان فرمود: اى محمد! خداى تبارك و تعالى همواره در يكانككى خود بى همتا بود در 
آغاز محمد و على و فاطمه عليهم السلام را آفريد» هزاران سال بماند...11) 


ذو قر أبن احادية مى فزعابد: حق تعالى يبا وو دست قدوت جمال و يعلال خوده كمي ر طينت آنها وا كرده و بدن تجلى ذاتى 
اولى به جميع اسما و صفات و مقام احديت جمعء در مرآت كامل آنها ظهور كرده است و تعليم حقايق اسما و صفات را در 
خلوتكاه غيب هويث فرموده است.(؟) اصولاً رسول اكرم و ائمه عليهم السلام؛ طبق رواياتى كه داريم؛ قبل از اين عالم؛ انوارى 
بوده اند در ظلّ عرش»(*) و در انعقاد نطفه و طينت از بقيه مردم امتياز داشته اند و مقاماتى دارند إلى ما شآء الله( 


اما روايات و سخن دانشمندان اهل سنت: روايات مربوط به خلقت نورى ييامبر و على عليهما السلام در صحيح بخارى» مسند 
احمد بن حنبل» نعيم الابرار» هدايه السعداء؛ اربعين ابو المكارم دامغانى و ... آمده است.(2) 


اينجا تنها به ذكر جند نمونه بسنده مى شود: 


يردازد. 


احيك بن سيل دو سيعد خبره تقل :هى كتذ: قال :رسو الله فلك اله عليه وآلةبويله؟ كنك أنا وعلى تور بيخ يننا الله قبل أن 
يخلق آدم بأربعه عشر ألف عام, فلما خلق الله 


١١9:ص‎ 


,©8١ به نقل از اصول كافى ج ١ء ص‎ 040١ امام خمينى قدس سره. اربعين حديث (جهل حديث]» حديث ١ل ص‎ .0“ -١ 
كتاب الحجه باب مولد النبى و وفاته» حديث ه.‎ 

.260 نورى» تعليقه بر شرح اصول كافىء كتاب الحجه.ء ص‎ .5706 -١ 

- هلا؟. علامه مجلسىء بحار الانوار» ج 50 صص .٠١١- 1١"‏ 

ع - علا. مجله كلام اسلامى» شماره 5٠‏ ص ٠١١‏ به نقل از امام خمينى قدس سره. ولا-يت فقيه ج , ص 188؛ منذر 
ابوالحسنى» شيخ ابراهيم زنجانى» ص 684 به نقل از حكومت اسلامى» ص /9. 

ه- /80. ر.ككث: امينى» فاطمه الزهراء به كوشش جايجيان» ص 98"؟ و نيز منذر ابوالحسنىء شيخ ابراهيم زنجانى» ص 6288. 


ابن مغازلى شافعى نقل مى كند: قال رسول الله ضلى الله عليه وآله وسلم: فلما خاق الله آدم: ركب ذلك الثور فى صلبهء فلم 
يزل فى بنى آدم واحداً حتى افترقا فى صلب عبد المطلبء ففى محمد النبوه وفى على الخلافه. 


وجود است كه ظاهر بالذات است؛ جون بذاته موجود است و مظهر ماهيات اسث... 


روحانيت حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه وآله وسلم عقل كلى است و روحانيت حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام 
نفس كليه است؛ نفس كليه در اصل عقل كلى بود كه تنزّل بدون تجافى از مقام خود نمود...؛ يس نفس كليه با عقل كلى 
سنخيت دارد؛ بلكه يكك ذات است صاحب دو مرتبه...(270 


روايات شيعه و خلقت نورى: برخى از اين روايات در فصل بعدى مى آيد و دراين جا به بيان جند نمونه بسنده مى شود و 


مشروح آن به منابع ارجاع مى شود. 


.١‏ حقيقت نورى حضرت محمد واهل بيت عليهم السلام» نخستين آفريده هاى خداوند هستند؛ جايكاه وجودى امام عليه 
السلام در مراتب يبدايش هستى از خداوند» در مراتب اوليه استء در نخستين مرحله هستى كه از مجردات آغاز شدء وجود 
نورى حضرت رسول اكرم و امامان عليهم السلام بود كه بدون واسطهء خداوند آنها را آفريده و تنها در جهان عنصرى است 


كه در ظرف وجود مادى خود و در زمان خاص يديد آمله اند. 


خداوند هماره به وحدانيت يكتا بود» يبس 
ص: ١٠١‏ 


كارن خوارزمى» المناقب» ص إغكردلة ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق» ج زفة ص ل ابن البطريق» العمده» ص ” 
1 4"م. حاجى سبزوارى؛ اسرار الحكم؛ صص 818 - 219. 
."6٠ -#‏ كلينى» اصول كافى» ج ١‏ ص 67. 


محمد, على و فاطمه عليهم السلام را آفريد» آن كاه يس از هزار دهر (كنايه از مدتى بسيار طولانى) همه اشيا را آفريد.(1) 
در برخى روايات "اول ما خلق الله" محمد و عترت او تا حضرت مهدى (عليهم السلام) به شمار آمده است.(؟) 
وجود نورى ييامبر و امامان به خواست الهىء بر كار خلقت و آموختن تسبيح و تهليل خداوند بر فرشتكان ناظر بوده اند.(*) 


بيافريند» من و اهل بيت مرا از يكك نور آفريد.(؟) و نيز فرمود: آغاز آفرينش حق تعالى با نور من بود واز نور من على آفريده 
شد و سيس عرش و لوح(2) و فرمود: أوّل ما خلق الله نورى(2) و خطاب به امام على عليه السلام فرمود: نخستين جيزى كه 


امام صادق عليه السلام فرمود: محمّرد و على عليهما السلام از يكك نور آفريده شدند» آفرينش آنان قبل از خلقت آسمان هاء 


5 5 ةن 
زمين و عرش صورت كُرفت.(4) 


حكيم سبزوارى يس از نقل اين روايت؛ أوَّلنا محمد أوسطنا محمد آخرنا محمد. مى كويد: مراد صرف تسميه نيست؛ بلكه 


". حقيقت نورى ييامبر و ائمه عليهم السلام استمرار دارد و مايه بقاى عالم هستند. 


صا 


.1/65١ كلينى؛ اصول كافى.‎ ."ع١‎ -١ 

. ... شيخ صدوقء التوحيد» ص *67؛ علامه مجلسىء بحار الانوار» 87/1917 و 717" و‎ .67 -١ 

#اعم. كليتى؛ اصول كافى ج ١‏ صص 787 - 761 و 046 علامه مجلسىء بحار الاثوارء ج © ص 18. 

؟- عام شيخ صدوقء» علل الشرايع» ج ١‏ ص 1*6: خلقت أنا وعلى بن أبى طالب من نور واحدء نسح اللّهِ يمينه العرش قبل أن 
يخلق آدم بألفى عام؛ خزازى قمىء كفايه الاثره ص :/١‏ خلقنى الله تباركك وتعالى أهل بيتى من نور واحد قبل أن يخلق آدم 
سمه الا رعام. 

ه- 0". علامه مجلسىء بحارالانوار» ج ١‏ ص 47 واج 5ه صص .10٠١ - 1١18‏ 

ع ع6 بخان الاتوان نج نطلاء:ضن: 18 و1507 

- /الا". شيخ صدوقء علل الشرايع» ص 43١‏ علامه مجلسىء بحار الانوار» ج 18: ص 8" ج 18 ص 50" و... 

4- 8ع". كلينى» اصول كافى؛ ج ١‏ ص .58٠‏ 


6ت © يناك سيوواوف» رالة سزواري من قاد 


امام باقرعليه السلام خبر از حضور و همراهى نور امامان با انسان هاى صالح و استمرار اين حقيقت نورى تا روز قيامت مى 
00 ل 


صدر المتألهين شيرازى با تكيه بر روايات نورىء جايككاه وجودى ائمه عليهم السلام را از نككاه فلسفى نيز تبيين مى كند و با 


كمكك كرفتن از اين روايات مقام نخستين صادر را به امام مى دهد. 


ونقل الشيخ المفيد فى كتاب المقالات» من كتاب نوادر الحكمه لبعض علمائنا الإماميه أصحاب التوحيد - رحمهم الله - و ...: 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لّرا أسرى به إلى السماء السابعه؛ ثم أهبط إلى الأرضء يقول لعلى بن أبى طالب 
عليه السلام: يا على! إن اللّه تعالى كان الله ولا-.شىء معه؛ فخلقنى وخلقكك روحين من نور جلالله فكنا أمام عرش ربٌ 
العالمين» نسح الله ونحمده ونهلله» وذلكك قبل أن يخلق السماوات والأرض؛ فلما أراد أن يخلق آدم عليه السلام؛ خلقنى وإياكك 
من طينه عليين» وعيجنت بذلك النور وغمّسنا فى جميع الأنهار وأنهار الجنّه. ثم خلق آدم عليه السلام واستودع صلبه تلكك الطينه 
والنور؛ فلمًا خلقه واستخرج ذرّيته من ظهرهء فاستنطقهم وقزّرهم بربوبيته» فأوّل ما خلق الله وأتع له بالعدل والتوحيدء أنا وأنت 
والنبيون على قدر منازلهم وقربهم من الله عزَّوجلٌ... 


فقد ظهره من هذه النقول بعد شهاده البرهان للعقولء أن للأمرواح كينونه سابقه على عالم الأجسام والعقول القادسه والأرواح 
الكليه عندناء باقيه ببقاء الله تعالى فضللا عن إبقائه لأنّها مستهلكه الذات؛ مطويه الأنوار تحت سطوع نور الجلال لا يرومون النظر 
إلى ذواتهم سإكيهية لله تعالى. وقال ابن بابويه أيضاً فى كتاب الاعتقادات: اعتقادنا فى الانبيآء والرسل والأثممه عليهم السلام, أنَّ 
فيهم خمسه أرواح: روح القدسء روح الإيمان» روح القَوّه؛ روح الشهوه؛ روح المدرج...؛ وأمّرا قوله تعالى: «وَيسلُونك عَن 
الوح قَلٍ الرّوحّ ِنْ أَمْرِ رَتَىا» فإِنّهِ خلق 


١١١ ص:‎ 


.188 ص‎ ١ كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه. باب أن الائمّه نور اللهء ج‎ ."0٠ -١ 
.188 ص‎ ١ كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه. باب أن الأثمّه نور الله. ج‎ ."01 -7 


وقد أخذ هذا الكلام من أحاديث أئمتنا المعصومين عليهم السلام» والمراد من "روح القدس" التى جاء فى كلام إمام» الروح 
الأول الذى هو مع الله من غير مراجعه إلى ذاته وهو المسمّى عند الحكماء "العقل الفعّرال" ومن روح وهى عقل هيولا-نى 
بالقوه...(1١)‏ 


ب) روايات مربوط به توصيف وجود عنصرى و مطلق امام 


در بخش هاى اين رساله؛ به مناسبت اوصاف امام از زبان روايات ذكر شده است كه اين جا به كزيده اى از آن اشاره مى 


شود: 
امام موجودى است كه بيش از هر آفريده و همراه هر آفريده و يس از آفريده است.(7) 


١77: ص‎ 


-١‏ 87". صدرالدين شيرازى» كتاب المشاعرء 80 - :2١‏ شيخ مفيد در المقالات از كتاب نوادر الحكمه از بعض علماى ما اماميه 
و اصحاب توحيد - رحمهم الله - نقل مى كند: ... از رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم كه به آسمان هفتم سير كرده و به 
زمين بركشته بود» شنيدم كه به على بن ابى طالب عليهما السلام فرمود: اى على: خداى متعال بود و جيزى همراه او نبود» سيبس 
من و تو رااز نور جلالش در قالب دو روح آفريد» سيس در برابر عرش خدا بوديم» تسبيح و حمد و تهليل خدا مى كرديم و 
اين بيش از آفرينش آسمان ها و زمين بود» وقتى تصميم آفريدن آدم را ككرفت» من و تو را از كل عليين آفريد و با نور عجين 
كرد و در همه نهرها و نهرهاى بهشت غوطه كرد يس آدم را آفريد واين طينت و نور را در صلب او به امانت ككذاشت» وقتى 
آدم را آفريدء آن را به عدل و توحيد تمام كرد» من و تو و ساير انبيا به نسبت منزلت و نزديكى شان به خدا است ... . ازاين 
روايات و كواهى عقل به دست مى آيد كه ارواح هستى سابق بر عالم اجسام دارند و به نظر ما عقول قادسه و ارواح كليه به 
بقاى خدا باقى اند تا جه رسد به بقايشان؛ جون ذات آن ها مستهلل و مطويه الانوار تحت درخشش نور جلال استء ديدار به 
ذاتشان راه ندارد» براى خدا خاضع هستند... ابن بابويه در كتاب اعتقادات فرموده: اعتقاد ما درباره انبيا و ائمه عليهم السلام اين 
است كه در آن ها ينج روح است: روح القدسء روح الايمان» روح القوه» روح الشهوه و روح المدرج ... واما سخن خداوند 
كه «از تو درباره روح مى يرسندء بككُو: روح از امر من است» يس روح مخلوقى اعظم از جبرييل و ميكاييل و اسرافيل است كه 
همواره با رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم و ملائكه بوده واواز ملكوت بوده است. و اين سخن از احاديث امام معصوم ما 
كرفته شده استء مراد از روح القدسء روح اول است كه همواره با دا بوده» بدون اين كه مراجعه به ذات او داشته باشد و 
همو نزد حكيمان به عقل فعال ناميده مى شود و مراد از روح الايمان عقل مستفاد استء يس از اين كه عقل بالقوه است عقل 
فعال نمى شود و مراد از روح القوه نفس ناطقه انسانى است كه همان هيولانى بالقوه است .. 

؟- 7ه8. علامه مجلسىء بحار الانوار ج 7؟. ص /. حديث 28. 


اكر لحظه اى در عالم نباشد» جهان فرو مى ريزد.(١)‏ 
هميشه در عالم است يا آشكار يا ينهان»(1) او قلب عالم هستى است.(*2 


اوموتجودق انك كه تتاعدوكن موجن زهان ازمر كه جاهليت اسست و اكر كسى :او نوا تكتاسكاى اؤددثيا يرود يه مركت جاهلى 


مرده است 1120 


امام رضاعليه السلام فرمود: شأن امام برتر از آن است كه با عقل و انديشه عادى بتوان شناختء يا با رأى و نظر مردم آن را به 


دست آوردء يا با انتخاب مردم آن را تعيين كرد.(2) 


است» بدون خواهش و تلاشء با اين وصف جه كسى را رسد كه امام را جنان كه بايد بشناسدء يا از كزينش امام دم زند؟ 


علم امام؛ علم خدادادى و برتر از علم ديكر انسان ها است؛ خداوند آنان را از كنجينه علم و حكمت خود بهره مى بخشد كه 


ديكران را نخشيده اسث و به همين دليل» دائش و معرفت امامان برتر از معرفت انسان ها اسث.(/49 


امام موجودى است كه از مقام عصمت برخوردار است؛ امام سرجشمه همه فضايل بوده استء روح قدسى امام, از هر كونه 
17 غفلت و اشتباه و كزافه كارى به دور است.00) 


فين 


-١‏ عه. رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم فرمود: لا يزال هذا الدين قائماً إلى اثنى عشر فإذا مضوا ساخت الأرض بأهلها. 
-١‏ 0ث". نهج البلاغه» حكمت 157. 

عه كليقء اصول كافى» بات الاضطرار الى الحجه» حديت *. 

؟- /اه"ا. علامه مجلسىء بحار الانوار. ج 7 صص 48 - 8/ با جهل سند از طرق شيعه نقل كرده است؛ طبرانى؛ معجم الكبير 
ج15 ص /078 شماره .4٠‏ 

ه- 88". كلينى» اصول كافى ج ١‏ ص 44: باب نادر جامع فى فضل الإمام: إِنَّ الإمامه أجل قدراً وأعظم شأناً من أن يبلغها 
الناس بعقولهم أو ينالوها بآرائهم أو يقيموا إماماً باختيارهم. 

5091-8 كلينى» اصول كافى» ج ه ص 70*١‏ باب نادر جامع فى فضل الامام: مخصوص بالفضل كلمن غير طليه منه 21 
والاكتساب؛ بل اختصاص من المفضّل الوهاب فمن ذا الذى يبلغ معرفه الامام أو يمكنه اختياره» هيهات هيهات. 

- ٠*م.‏ كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الامام. حديث ١‏ والإمام عالم لا يجهل... يوفقهم الله 
ويؤتيهم من مخزن علمه وحكمه مالا يؤتيه غيرهم» فيكون علمهم فوق علم أهل الزمان. 

."2١-‏ كلينى» اصول كافىء؛ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام» حديث :١‏ وراع لاينكل معدن القدس والطهاره 


والنسكك والزهاده والعلم والعباده ...الامام المطهر من الذنوب والميرّأ عن العيوب؛ ر.ككث: كلينى» اصول كافىء كتاب الحجه. 
باب فيه ذكر الأرواح حديث "...؛ فإذا قبض النبى صلى الله عليه وآله وسلم انتقل روح القدس فصار إلى الإمام...؛ باب أنَّ 
الأقفه شهناء الله ديت فه إن اللديكار كك وقمالى طهر نا وعصييةا وداه 


امام توانايى انجام كارهاى خارق العاده (كرامت) را دارد»0١)‏ دايره تصرفاتش كه ب ركرفته از مقام ولايت استء تا عالم تكوين 
مى رسد. به حركت درآوردن درخت توسط امام كاظم عليه السلام» سخن كفتن عصا به دست امام هادى عليه السلام و روشن 
كردن اتاق با انككشت مبارك توسط امام رضاعليه السلام» نمونه هايى از اين تصرّفات است.(1) 


امام يكانه رو زكار است.(*) 
امام بر همه حوادث جهان و رفتار انسان ها نظارت دارد.(0©) 


شهيد مطهرى در شرح اين سخن مولا على عليه السلام كه در وصف امام فرموده است؛ صحبوا الدنيا بأنداة ازواتحها ععلقة 


بالمحلٌ الأعلى؛(2) مى كويد: 


مردم را با بدن هايشان همراهى مى كنند و در همان وقت روحشان به محل اعلى بيوستكى دارد, مردمى كه با آنان محشورندء 
آنان را انسان هاى مانند خود مى يندارند كه هيج فرقى با آنان ندارند؛ ولى نمى دانند كه باطن امام به جاى ديكر وابسته 
است.(/) 


١1١6: ص‎ 


89-١‏ كليتىء اضول كافى؛ كتاب الحجة: باف ما يفصضل به بين دعوى المحق ... حديث 8 مسلسل 487١‏ وحديث ؟١‏ مسلسل 
ع7 

؟- #ى. كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه. باب ما يفصل به ... حديث 8 مسلسل 497١ 497١‏ 17917. 

- 66" كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه. باب نادر ... حديث :١‏ الامام واحد دهره لا يدانيه أحد ولا يعادله عالم ولا يوجد 
منه بدل ولا له مثل ولا نظير ... . 

«ذو عم كلبىء:اصول كافى وياب أن الأنينه شهاناء"اللمحديف لعب فى كل قرن تكهي إمام ملا تاه عليهي وميشند صلى الله 
عليه وآله شاهد علينا؛ حديث 2: ... وجعلنا شهداء على خلقه ... . 

ه- 8ع”. كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه؛ باب نادر جامع» حدية 5111 الأنانه اهف الدبو نخلؤفه الول فيك اللا هليه 
وآله و مقام امير المومنين عليه السلام وميراث الحسن والحسين عليهما السلام ... الامام امين الله و خليفته فى بلاده. 

لاع”". نهج البلاغه» حكمت .١1"9‏ 


.197 مطهرىء امامت و رهبرى [مجموعه آثار ج ع ص‎ .”88-١ 


فصل دوم: فلسفه خلقت از ديدكاه روايات 
فلسفه خلقت از ديدكاه روايات 
فلسفه خلقت در متون روايى اهل بيت عليهم السلام از زواياى كوناكون. مورد بروسى قرا كرقته اسية: 


از نظر هدف وغايت خلقت,ء از نظر مراتب و سلسله نظام هستىء از نظر كيفيت بيدايش و نقش واسطه هاء از نظر نظام اسباب و 


است.(1) 


نلق تووض و كيفيت تعلقك: دو روانات» سه محور عمذه در فلسفه علقت هوره ترجه قرار 'كرققه اسث: يكن تبث عدفمتد 
بودن خلقت و ديكرى بى نيازى خداوند (هدف وغايت داشتن خلقت؛ هيج كونه نيازمندى خدا را به دنبال ندارد؛ بلكه اين 
قاعده مربوط موجودات فقير امكانى است) و محور سوم اين كه خلقت خداوند بر اساس نظام اسباب است (نظام مندى و 


واسطه كرى اسباب موجب محدوديت قدرت و توحيد خالقيت خداوند نمى شود.)(2)72 


امام على عليه السلام فرمود: فإِنٌ اللّه سبحانه خلق الخلق حين خلقهم غنياً عن طاعتهمء آمناً من معصيتهم؛ لأنّه لا تضرّه معصيه 
من عصاه ولا تنفعه طاعه من أطاعه.(9) 


امام صادق عليه السلام فرمود: وهو تبارك و تعالى القوى العزيز الذى لا حاجه به إلى شى ء ممما خلق» وخلقه جميعاً محتاجون 
اند تاكن لأسا عد غر سائمه لأ رسي اختزاعا زتعداعا 1غلل الله على وايها وهو القص عو فاده لاجد ية إلى قيال 
خلقه.(8) لم يخلق الله العرش لحاجه به إليه؛ لانّه غنى عن العرش وعن جميع ما خلق.(2) 


١١2:ص‎ 


اوه#8 برك ازابن روايات در عمن تفن وبرعى ديكر دن كشن فاق ذيكزو براق تطبيق و تأسند يافته هاى متكلمان و 
حكما و عرفا مطرح مى شود. 

؟- ٠/ا.‏ صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى» كتاب الحجهء ص :*0؛ عن الامام الصادق عليه السلام: أبى اللّه أن يجرى 
الأشياء إلا بأسبابها فجعل لكل شى سبباً وجعل لكل سبب شرحا... . 

*- الا. نهج البلاغهء خطبه 147. 

- 31/1. شيخ صدوقء التوحيد» صص ١7١ - ١189‏ [تحقيق تهرانى). 

ه- */ا8. صدوقء التوحبه وعم 


ع تار شيخ صدوقء. التوحيد» ص .577١‏ 


كيفيت صدور خلقت و نقش وجودى امام عليه السلام 
قسمت اول 


خداوند تباركك و تعالى در ازل و در مقام ذات» هميشه واحد و يكتا در وحدانيت بود» جز او نه كسى بود و نه جيزى»(1١)‏ نه 
معلومى بود ونه مجهولىء.(1) او بود در حالى كه (بودى) نبودء آن كاه او (بود) و (مكان بود) را خلق كرد.(2) سيس كلمه اى 
كفنت آن كلمه قبديل نه ثور شد:(12 


نورى كه فروزش منوّر عزَّتء نور وجهه جود و كرمء و نمايش نور ملك او بود»(8) نورى از جلالت و عظمت وجودى او.(2) 
كه اختيار و انتخاب شده بود.(/0) او به كلمه ديكر سخن كفت,ء آن كلمه روح شدء سيس نور را با روح تركيب كرد.(8) به 
ناكاه شبح نورى(9) محمّدصلى الله عليه وآله وسلم در 57 هزار سال يبش از خلقت موجودات هستى»(١٠)‏ خلق كرديد.(1١1١)‏ 


نور محمّدعليه السلام هزار سال در مقابل خداوند ايستاد» در حالى كه به تسبيح و حمد خدا مشغول بود. خداوند بيوسته به او 
نكريست؛ يس از كذشت ساليانى» خطاب به اين شبح نورى كرد و فرمود؛ اى بنده من! تو مراد و مريد من هستى» تو بهترين 
خلق منىء به عزّت و جلال و عظمت خويش! اكر تو نبودى» افلاك را خلق نمى كردم؛ كسى كه تو را دوست بدارد» دوست 


مى دارم؛ كسى كه تو را دشمن بدارد» دشمن مى دارم.150١)‏ 


١117: ص‎ 


-١‏ 0/. علامه مجلسىء بحار الانوار ج 8١ء‏ ص 4 حديث ١٠؛‏ همان ج ١8‏ ص ١9‏ حديث 19؛ همان» ج 2١0‏ ص 71 حديث 
آخر. 

؟- علا". بحار الانوار» ج ١0‏ ص 77 حديث .8١‏ 

“- /الالا. علامه مجلسىء بحار الانوار» ج 18 ص 76 حديث 62. 

- 8/الا. علامه مجلسىء بحار الانوار. ج .١0‏ ص ٠١‏ حديث .٠١‏ 

ذ- 7/9. علامه مجلسى, بحار الانوار» ج »١8‏ ص لل حديث ١‏ 

- 86" علامه مجلسىء بحار الانوار. ج ١0‏ ص ؟7. حديث 88. 

0- 81". علامه مجلسىء بحار الانوار» ج ١5‏ ص 4: حديث 4. 

- 87. علامه مجلسىء بحار الانوار. ج ١0‏ ص ”77 حديث 894 

4- “81. علامه مجلسىء بحار الانوار» ج 4» ص 8١؛‏ حديث 4. 

.7 حديث‎ 8٠ ص ؟» حديث 8؛ ج 20 ص‎ 2١0 علامه مجلسىء بحار الانوار ج‎ .5 -٠ 

١‏ 88". علامه مجلسىء بحار الانوار» ج ١8‏ ص ٠١‏ حديث 47١‏ ج 18 ص 21١‏ حديث 487 ج 18 ص 75 حديث 58 و 
1 


582. علامه مجلسى» بحار الانوار. ج 6 ص 7خ 7 


شبح نورى محمّدصلى الله عليه وآله وسلم يس از شنيدن مناجات خداوندء آن جنان به وجد آمد كه انفجار يزركك يديد آمدء 
كه از فروزش آنء خداوند دوازده حجاب نورى آفريد:(١)‏ حجاب قدرت» حجاب عظمت» حجاب عزت» حجاب هيبت» 
حجاب جبروت» حجاب رحمت» حجاب نبوت» حجاب كبرياء حجاب منزلت» حجاب رفعت» حجاب يازدهم و حجاب 


هر كدام ازاين حجاب ها داراى حجاب هاى ميانى بودند كه ميان هر كدام صدها سال فاصله بود و نور محمّدصلى الله عليه 


وآله وسلم در هر كدام» صدها سال اقامت كرده و به ذكرهاى مخصوص مشغول بود.(7) 


يس خداوند از نور ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم بيست درياى نورانى را خلق كرد.0) اين درياها حاوى علوم غيبى بى نهايتى 
بودند كه جز خداوند كسى از معارف آن خبر ندارد. ناكهان فرمان رسيد كه: نور محمد وارد درياى عرّت شود...() جهارده 
هزار سال يبش از خلقت همه موجودات:(2) از نور محمد صلى الله عليه وآله وسلمء نور على عليه السلام آفريده شدء خداوند 


نور على عليه السلام را نيز به خويش دعوت كرد واو اجابت كرد.20) 


يس از آن» نداى خداوند بلند شد كه: اى محمد! ييش از خلقت آسمان ها و زمين و عرش و دريا شما را از نورى عارى از 


بدن آفريدم» يس هميشه تقديس كننده و تمجيد كننده من باشيد.(/20 
آن دو نورء ساليانى دراز به تقديس و تمجيد خداوند مشغول بودندء» تا 
ص:18١‏ 


.8 علامه مجلسىء بحار الانوار» ج ه١ء ص 358, خ ع ج 8١ء ص ؟؛ حديث‎ .7 -١ 

؟-88". مشروح حجاب هاء زمان هاى اقامت نورى محمّدصلى الله عليه وآله و ذكرهاى مخصوص هر كدام ر.ك: علامه 
مجلسىء بحار الانوار» ج 8١؛‏ ص 78 و ج الله ص 9" واج 15ء ص 59. 

- 84. علامه مجلسىء بحار الانوار. ج 0١ء‏ ص 79 خ .١‏ 

ع- 9" علامه مجلسىء بحارالانوار. ج 10 ص 19؛ خ ؟. 

ه- 941 علامه مجلسىء بحار الانوار. ج 18 ص 77 حديث .8٠‏ 

ع- 897 علامه مجلسى, بحار الانوار. ج 18 ص 4) حديث 4؛ ج "لا ص ٠١‏ حديث 4٠١‏ ج 7# ص ١1ل‏ حديث 18 و 18. 


/1- 5877. علامه مجلسىء بحار الانواره ج 6 ص 2.318 حديث 18. 


آن كه خداوند آن دو نور را با يكديككر جمع كرد.(1) واز آن دو نوره نور فاطمه عليها السلام را خلق كرد.(1) او را نيز به 
سوى خويش طالبيد» او اجابت كرد. يس از آنء از نورهاى يكى شده محمد و على و فاطمه (عليهم السلام)» نور حسن و حسين 


عليهما السلام را آفريد و آن دو را به سوى خويش خواند و آن دو نيز اطاعت كردند.(2 


يس از يايان آفرينش اين انوار ينج كانه. خداوند از اسامى خويش به نام كذارى آنها يرداخت؛ از اسم محمود خويشء نام 
محمدصلى الله عليه وآله وسلم را واز اسم على خويش. نام على عليه السلام را و از اسم فاطر خويشء نام فاطمه عليها السلام 
را واز اسم احسان خويش نام حسن عليه السلام را و ازاسم محسن خويشء نام حسين عليه السلام را انتخاب كرد. و به اين 


ترتيبء انوار مقدّسه ينج كانه آفريده شد.() 


يس از آنء از نور حسين عليه السلام؛ انوار نه امام بعدى را آفريد»(2) آنان را به سوى خويش خواندء آنان نيز اجابت 
كردند.(2) يس از خلق و اجابت آنان» نسبت به دعوت به اطاعت خداوندء انوار جهارده كانه در سايبانى سبز رنككء(/0) در 


بيشكّاه خداوند به تسبيح و تقديس خداوند يرداختند.(8) اين همان جايى است كه هيج ملك و موجودى را به آن راه نبوده و 


نيست» واين آن زمانى بود كه هيج موجودى جز آنان خلق نشده بود.0ة) 


يس از استقرار» به ناكاه نداى الهى خطاب به نور محمدصلى الله عليه وآله وسلم رسيد كه: اى عزيز من! اى آقاى رسولان من! 


اى اوّل مخلوق من! اى آخرين رسول من! تو 
ص ١79:‏ 


.١ علامه مجلسى» بحار الانواره ج 6 ص 4خ‎ .595 -١ 
.4 ؟- 596. علامه مجلسى» بحار الانواره ج 06 ص 4 حديث‎ 
.4 مة"؟. علامه مجلسى» بحار الانوار. ج 6 ص 8 حديث‎ 
.1 /اة؟. علامه مجلسى» بحار الانواره ج 06 ص 4 حديث‎ 
حديث ”7 وراص 4ح 4 ص‎ 35١ علامه مجلسىء. بحار الانواره ج "7 ص 7520/8 حديث 2.6 بحار الانوار» ج 6 ص‎ ."98 -6 
.4 م 594. علامه مجلسى» بحار الانوار. ج 06 ص 4 حديث‎ 
.50 علامه مجلسى» بحار الانواره ج ص 55 حديث‎ .6٠٠ /ا-‎ 
حديث ١1خ ثرو الث 1 جره‎ ٠ 2.18 علامه م » بحار الانوار» ح‎ .68١0١ -/ 
نوارء جح هد : حََ ص حََ‎ : 
.50 علامه مجلسى. بحار الانوار. ج ص 55 حديث‎ .607 -4 


روز قيامت شفاعت كننده مردم هستى.(1١)‏ 


با شنيدن اين صداء نور محمدصلى الله عليه وآله وسلم به سجده افتاد» يس از كذشت ساليانى دراز» سر از سجده برداشت و 
ايستاد. يس از ايستادن او» يكك صد و بيست و جهار هزار قطره نورانى از او فرو ريختء كه هر كدام از قطره هاى نورانى؛ 
شبحى از انبياى الهى بود. يس از كامل شدن نورهاء آن ها بر كرداكرد نور ييامبر و ائمّه عليهم السلام شروع به طواف كردند. 


جنان كه حجاج به دور خانه خداوند به طواف مشغول هستند. آنان تسبيح خداوند و حمد او مى كفتند. 


... آن كاه خداوند بر خلق مخلوقات اراده فرمودء همين اراده سبب تجلى و تلألؤ شديد نور محممدصلى الله عليه وآله وسلم 
كرديد.(1) به ناكاه جوهرى عظيم يديد آمدء خداوند آن جوهر را به دو نيم تقسيم نمود. بر نيمى با نظر هيبت توه فرمود» 
آب كوارايى عظيم خلق شد؛ آن كاه بر دومين قسم جوهر فوق با ديده شفقت نكريست» عرش الهى آفريده شد.() عرش 
عالم ملكوت(5) و عالم غيب(2) را تشكيل مى داد. اين مخلوق مرتفع»(2) مجهول و غير قابل دركك عادى براى 


١١١ ص:‎ 


./ علامه مجلسى» بحار الانواره ج 6 ص 04خ‎ .6807-١ 

7 ع٠ع.‏ عن محمد بن الحسن الطوسى رحمه الله فى كتابه «مصباح الأنوار» باسناده عن انس عن النبى صلى الله عليه وآله وسلم 
قال: إِنْ الله خلقنى و خلق علياً ... فلتما أراد الله تعالى ان ينشى ء خلقه فتق نورى فخلق منه العرش ...؛ بحارالانواره ج ١0‏ ص 
١ح .3١‏ 

“- ه١٠*.‏ قال الشيخ ابوالحسن البكرى أستاد الشهيد الثانى رحمهم الله فى كتابه المسمى يكنات الأنوار دنا أشياهنا وأسلاننا 
الدواة لينكا الحتديك عن أن عسر الأسيازف الع ده عب التسار ووش يد عه وايع غيئاس قالرا حميعا: لما أراف الله أذ 
يخلق محمد ... ثم خلق من نور محمّدصلى الله عليه وآله وسلم جوهره» وقشمها قسمين, فنظر إلى القسم الأوّل بعين الهيبه فصار 
ماع عذياء ونظر إلى القسم الثانى بعين الشفقه فخلق منها العرش فاستوى على وجه الماء ...؛ بحارالانوار. ج ١8‏ ص 78 و 0,39 ح 
6 

ع- 8.ع. عن عدّه من أصحابه» عن احمد بن محمّد البرقى» رفعه قال: سأل الجاثليق أمير المؤمنين عليه السلام فقال له: اخبرنى ... 
ليس يخرج من هذه الأربعه شى ء خلق الله فى ملكوته وهو الملكوت الّذى أراه الله أصفياء وأراده خليله فقال: «وَكذلِك تُرى 
إِبْراهِيمَ يلكوت السّماواتٍ وَالَأَرْضِ وَلِيكونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ» - سوره انعام» آيه -؛ بحارالانوار» ج هش ص 4. و 03٠١‏ ح 8. 
ه-لاءع. عن على بن أحمد الدذقاق: عن محمد بن تحعفر الأسدى» عن محمد بن اسماغيل البرمكى عن الحسين بن الحسنء عق 
أبيه» عن حنان بن سديرء قال: سألت أباعبد الله عليه السلام عن العرش والكرسى. فقال: إن للعرش صفات كثيره مختلفه» له فى 
كل سبب وصنع فى القرآن صفه على حده... ثم العرش فى الوصل مفرد من الكرسىء لأنّهما بابان من أكبر أبواب الغيوب وهما 
جميعاً غيبان...؛ بحارالانوار. ج 0ه ص ٠‏ ح ١ه.‏ 


-808. عن ابن عباس قال: إِنّما سممى العرش عرشاً لارتفاعه؛ بحارالانوار. ج 0ه» ص 17 ح 17. 


انسان ها( )١‏ داراى اوصاف و معانى فراوانى است كه هر كدام وصف و سبب خاص خود رادارند.(؟7) عرش خلق شده از 
تجلى» اسمى از اسماى خداوند»0) دو جهره علمى و جسمانى داشت؛ جهره اى از آن ملكك كيفى است.(5) كه از يكك طرف 
واسطه اى در تعيين كيفيت ارتباط خداوند با مخلوقات و تدبيرات الهى و علم خداوند به آن اشيا است؛ و از طرفى ديكر با 
تدبير اوه صفات و كيفيات اشيا تعيين مى شود» جهره ديكر جهره علمى عرش استء(2) كه عرش را جامع جميع وجود تمثيلى 
اشياى عالم(2) و وجود اجمالى آنها(لا) قرار مى دهد. 


خداوتد به:فرشتكاق كلمات :يل را ناد ذاه تايا آن عرش رامل كتقدة بسع الله الرمحدى الرتحيو :وله ول :ولا قؤه إلا بالله العالى 
العظيم ووصلّى الله على محمد وآله الطيييق. آثان ها كفت :ابن كلمات به تاكاه يافند كه سكي عرش فبديل بنه.وزن اندكى تند 


كه به آسانى براى يكك مرد تنومند قابل حمل بود. يس آنان 


١١١:ص‎ 


.804-١‏ عن على بن أحمد الدقاق» عن محمد بن جعفر الأسدى؛: عن محمد بن اسماعيل البرمكى؛ عن الحسين بن الحسن» عن 
أبيه» عن حنان بن سديرء قال: سألت أباعبد الله عليه السلام عن العرش والكرسى... فقوله: "ربٌ العرش العظيم" يقول: الملكك 
العظيم وقوله: "الرحمن على العرش استوى" يقول: على الملكك احتوى وهذا ملكك الكيفوفيه فى الأشياء ...؛ بحارالانوان ج هه 
ص 30 ح 00. 

.8١ ح‎ ٠0 بحار الانواره ج هش ص‎ .ع٠١‎ -١ 

*- ١١ع.‏ وفى تعقيب صلاه أمير المؤمنين عليه السلام: وأسألك باسمكك الذى خلقت به عرشكك الذَّى لا يعلم ما هو إلَا أنت - 
إلى قوله - وأسألكك يا الله باسمكك الذى تضعضع به سكان سماواتكك واستقرٌ بعرشكك - إلى قوله: - وأسألكك باسمكك الّذى 
أقمت به عرشكك وكرسيكك...؛ بحارالانوار» ج هف ص ”3 ح 20. 

عد ساعن طان بن سدير قال سألت أباغيه اللدعليه اللام غن العرشن.والكرسى...افقوله: "رت العرشن العظيم '"' يقول: 
الملكك العظيمء وقوله: "الرحمن على العرش استوى" يقول: على الملكك احتوى وهذا ملكك الكيفوفيه فى الأشياء ...؛ 
بحارالانوار. ج 0ه ص "٠‏ حديث .8١‏ 

ه- 1ع. عن الرضاعليه السلام: ... والعرش اسم علم وقدره وعرش فيه كل شى ...؛ بحارالانوار. ج 0ه ص 2١5‏ حديث 4)؛ 
فقال أبوعبد الله عليه السلام: العرش فى وجه هو جمله الخلق» والكرسى وعاؤه؛ وفى وجه آخر: هو العلم الذى أطلع الله على 
أنبياء ورسله وحججه. والكرسى هو العلم الذى لم يطلع عليه أحداً...؛ بحارالا-نوار» ج ههه ص ,١5‏ حديث 57)؛ ... فقال: 
السماوات والأرض وما بينهما فى الكرسى والعرش هو العلم الذى لا يقدر أحداً قدره؛ بحارالانوار» ج 0ه ص 19 حديث .2١‏ 
عدا اعاروى جعفر بن محتدعليهما السلام: فى العرش تبغال ماغاق الله من البق والبخر قال:وهذا تأويل قولهة "وإن من شى + 
إِلَا عندنا خزائنه...'"؛ بحارالانوار» ج هه ص 6 حديث 06. 

بادرة كد وسكل العنادق عليه اسلو عق قول اللدهق وهل و "الرشمى على العرن استوى" ثقاله امكو دق كل شن وم قاين 
شىء أقرب منه من شى ءء وأمَّا العرش الذى هو جمله جميع الخلق فحملته ثمانيه من الملآنئكه...؛ بحارالانوار. ج هش ص 27 


بحل يك د 


غرش الهى را به حركت در اوودتد و آثان به جز دووان غضب خخداوثدىء() ستكيتى عرشن را درك نمى كتثد. 


و بدين سان عرش خداوندى كه خود »17١«‏ اندازه حجاب هاى نورى بود.(7) از نور وجودى ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم 
خلق و استقرار يافت» آن كاه خداوند عرش را بر آن آب كوارا قرار داد.(*) سيس نور بيامبرصلى الله عليه وآله وسلم در 
جلوى(؟) جايكاه عرش به تسبيح و تقديس و تكبير الهى مشغول شد و هشت هزار سال بر ساق عرش. در برابر خداوند تعالى 
قرار كرفت.(2) يس از تكامل يافتن نورهاء 70” هزار سال زير عرش الهى قرار داده شد.(2) آن كاه اشباح نورانى ائمّه عليهم 
السلام در سرادق عرش الهى قرار كرفتند؛(/0) سيس يانزده هزار سال قبل از خلقت آدم؛ اين نورها در حول و حوش عرش قرار 
داده شده(8) و به تسبيح و تقديس الهى يرداختند.30) 


يس از استقرار عرش الهى» خداوند حجاب هاى هجده كانه اى از نورهاى ميانى بين عرش و كرسى خلق كرد. اين حجاب ها 
3 شو دندء كوه ها ذوبس شده و 2 حجان نسان ز نور خداوند دوب و نايدبدك د بدنك.( ٠‏ 
اكر نبو ها ذوب و تمامى جنّيان و انسان ها از نور خداوند ذوب و نايديد مى كرديدند.( 21١‏ 


يس از خلقت اين حجاب هاء خداوند ظرف وجود عالم مخلوقات را در مقابل0١١)‏ و جسبيده به عرش(2015» به نام كرسى 


آفريد. اندازه اين ظرف وجودى 
ص: 1١7١7‏ 


6 ماع بحار الانواره ج 8 ص 06خ‎ -١ 

؟/ااع. بحار الانواره ج ص أغرة حديث ١و‏ حديث 4 و حديث زع 

*- 818. قال على عليه السلام: ... فخلق منها العرش فاستوى على وجه الماء ...؛ بحار الانوار» ج 8١ء‏ ص 19. 

- 814. عن النبى صلى الله عليه وآله: ... وأنتم إمام عرشه تسبحون وتقدّسون وتكئرون بحار الانوار» ج 6 ص كل حديث 
/ 

ه- .67١‏ عن أبى عبد الله عليه السلام: ... ثم أظهره على العرش فكان على ساق العرش مثبتا سبعه آلاف؛ بحارالانوار. ج 18 
ص ه. 

كلها ذكايلة الأنواو سكو قرو معي عت الم قن اقاؤاثه وسيعية ألف عام؛ بحار الانوار» ج ١0‏ ص ."١‏ 

- الا6. فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: أنا وعلى وفاطمه والحسن والحسين كنا فى سرادق العرش نسح اللّهِ تسبح الملائكه 
بتسبيحنا...؛ بحار الانواره ج 6 ص 235١‏ حديث 5589. 

8- 77ع. عن الصادق عليه السلام: ... كنا أشباح نور حول العرشء نسبح الله قبل أن يخلق آدم عليه السلام بخمسه عشر عام ...؛ 
بحارالانوار» ج 6 ص ”#, حديث 60 

8 2758, بحار الانوار» ج 6 ص كل حديث هولاوماو 1١7‏ 

-0؟8؟. بحار الانواره ج إغلءة ص 36 حديث /ام. 

1ك 8902 السنواك والارفن فى سرث الكربى والكرسى نين بد العركن: 

77-5. والعرش ملتصق بالكرسى؛ بحار الانوار» ج ههه ص ١7‏ حديث 1. 


مخلوقات»(1١)‏ « 17١‏ ) عرش خداوندى است.(5) اين ظرف وجودى كه همان باب ظاهرى غيب الهى است كه زيربناى ابداع و 
خلق شدن هاست.(7) داراى وسعتى عظيم و وصف ناشدنى است؛(5) وسعتى كه تمامى ملاائكه را در خود جاى داده(2) و 
آسمان هاى هفت كانه و زمين ها در آن قرار دارند.(2) آن كاه از نور كرسى لوح را خلق كرد»(/!) اين لوح مجرد ملكى (4) و 
نورانى40) را به صورت زمرّدى سبز رنكك جلوه كر ساخت كه در ميان سوراخ هاى آن هاء لؤلؤهاى درخشانى قرار 
داشت.(١٠20)‏ 


هشتاد سال(5١)‏ از جنس لؤْلؤْ(180١)‏ بود. يس از خلق» خداوند به قلم جنين فرمان داد: اى قلم توحيد من را بنويس.(2١)‏ 


1١17: ص‎ 


-١‏ 818. قال أمير المؤمنين عليه السلام: ... فالكرسى محيط بالسموات والأرض وما بينهما وما تحت السرى...؛ بحار الانواه ج 
هذ ص ٠١‏ وحديث 7و9" و/ا؟. 

.68 بحار الانوار» ج 0ه ص “© حديث 8 وص 18. حديث‎ .679 -١ 

“ا .6٠‏ بحار الانوار» ج 0ه ص "١‏ حديث .2١‏ 

د ال*. اللّهُمْ ربٌ النور العظيم وربٌ الكرسى الواسع ورب العرش العظيم؛ بحارالانوار. ج هه ص *"؛ حديث 04 

ف 1809 انا اللدعلق: العرض وا الكررسين .مق قوره:واالعرش طلتصق 'بالكرسي» بخان الأتوازه ع الاقء ص ديك 1 

ع- “ا"6. السموات والأرض فى جوف الكرسى والكرسى بين يدى العرش؛ بحارالانوار. ج هشه ص 17 حديث 1١‏ ... إِنَّ 
عليأعليه السلام سئل عن قول الله تبارك وتعالى وسع كرسيه السماوات والأرضء قال: السماوات والأرض وما فيهما من مخلوق 
فى جوف الكرسى...؛ بحار الانوار. ج 0ه ص ,7١‏ حديث /". 

- 6”*6. قال أمير المؤمنين عليه السلام: وخلق من نور الكرسى اللوح؛ بحارالانوار» ج ١8‏ ص 79. 

8- ها؟. عن ابراهيم الكرخى قال: سألت جعفر بن محمهعليهما السلام عن اللوح والقلم» فقال: هما ملكان؛ بحارالانوان ج 5ه 
ص وع اع 

9- ع”اع. عن محمد بن هارون الزنجانى... قال: سألت جعفر بن محمد عن "ن". فقال ... واللوح من نور...؛ بحارالانوارن ج 2 
ص 8/8" حديث 6. 

٠‏ /ا”6. سأل ابن سلام النبى صلى الله عليه وآله وسلم: فأخبرنى عن اللوح المحفوظ مما هو؟ قال من زمرّده خضراء أجوافها 
لؤلؤ بطانته الرحمه...؛ بحارالانوار» ج 25 ص 884" حديث 8. 

.59 ص‎ ١0 قال أمير المؤمنين عليه السلام: ... وخلق من نور اللوح القلم...؛ بحارالأنوار. ج‎ .88 ١ 

4". بحارالانوار» ج 8 ص 728؛ حديث 2 و 2. 

1- 680. بحارالانوار» ج ؟. ص 0:٠‏ حديث ؟1؛ در روايتى ميزان آن يانصد سال بيان شده است. بحارالانوار. ج 2 ص 
و" حديث ا 


علد لعع, بحارالانوار» ج إوذهة ص احمارة حديث / 


1 56 بحارالانوار» ج ردك ص لكل حديث 17. 


.59 ص‎ ١0 #عع. بحارالانوار» ج‎ ١ 


قلم با رسيدن فرمان خداوند هزار سال بيهوش كرديد. يس از به هوش آمدن دوباره شنيد: بنويس! قلم كفت: بار يروردكارا 
جه بنويسم؟ فرمان رسيد: بنويس لا إله إلا الله محمد رسول الله. سيس خداوند فرمود: به عزِّت و جلالم سوكند! هيج بنده اى 


از بند كان من نيستء كه اكر شريكى براى من قرار ندهدء او را وارد بهشت سازم.(١)‏ 


قلم با شنيدن نام محمدصلى الله عليه وآله وسلم بر سجده افتاد و كفت: سبحان الواحد القهّا سبحان العظيم الأعظم. سيس سر 
الاسعدميرة انتب ورف لوحي تلد زر ترقيك لا وله رلا للد حك وميول اللم أن كاه كله وار سراياا معيمياك تحد 
كسى است كه نام او را كنار نامت نهاده اى و ذكر او را كنار ذكرت قرار دادى؟! خداوند فرمود: اى قلم! محمد كسى است 
كه اككر او نبود» تو را خلق نمى كردم. هيج خلقى را خلق نمى كردم مككر براى او؛ او بشارت دهنده و ترساننده مردم است؛ او 


جراع روشنايى هدايت است؟؛ او شفاعت كننده و محبوب من است. 


قلم با شنيدن اين اوصاف و دركك شيرينى نام محم د.(١7)‏ هشتاد شكاف برداشت»:00) از ميان هر شكافى» مدادى نورانى20. 
خلق شد(2) واز جامد شدن آنء نهرهاى بهشتى يديد آمد.(2) سيس كفت: سلام و درود خداوند بر تواى رسول خدا! 
خداوند فرمود: از ناحيه من درود و سلام ورحمت و بركات خداوندى بر تو باد.(/) نام محمد جهارهزار سال درخشش 
كرد.(8) تا آن كه خداوند به قلم 


1١7١5: ص‎ 


-١‏ عاعع. بحارالانوار» ج 6ض ص ذلا ح عم 

1- ه©. بحارالانوار» ج 8١ء‏ ص 0 

«- عع©. بحارالانوار» ج 8١ء‏ ص 0 

- /اعا6. عن جعفر بن محمدعليه السلام قال: ... فالمداد مداد منوّر ...؛ بحارالانوار ج 6ه ص 88" ح 0. 

ه- مع6. بحارالانوار» ج *ه» ص 589 ح 8. 

#- 84؟. عن أيبه عن ابن أبى عمير» عن عبدالرحيم القصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن «ن والقلم» قال: إن الله 
خلق القلم من شجره فى الجنّه يقال لها الخلد» ثم قال لنهر فى الجنّه: كن مداداً فجمد النهر وكان أشدٌ بياضاً من الثلج وأحلى من 
الشهد؛ بحارالانوار. ج 2 ص 788 ح *, 

- ١٠هع.‏ بحارالانواره ج ١80‏ ص 0 

4- ١هع.‏ قال على عليه السلام: ثم أظهر عرَّوجِلٌ اسمه على اللوح فكان على اللوح منؤّراً أربعه آلاف...؛ بحارالانوار» ج هف ص 
”علخ "4 بحارالانوارء ج 18 ص 2. 


فرمان داد قضا و قدر و آنجه را كه نا قيامت خلق مى شود. را بنويسد.(1) قلم بر صفحه سفيد رنكك و نقره اى و از ياقوت 
درخشان ترء آنجه از اعمال» آثار» رزق و اجل ها بود.(1) و آنجه علم خداوند به خلايق بود.200 را بر لوح نوشت؛(20) يس از 
آن خداوند حجاب هايى عظيم را براى جلو كيرى از نابودى ساير مخلوقات زيرين عرش خلق كرد. به نحوى كه اكر آن 


حجاب ها نمى بودند» ساير مخلوقات زيرين عرش آتش كرفته و نابود مى شدند.(0) 


بارى خداوند يس از خلق حجاب ها و خيمه ها از نور ييامبرصلى الله عليه وآله وسلمء به خلقت ملائكك از نور اميرمؤمنان على 
عليه السلام يرداخت؛(2) يس از هفتاد هزار سال» حجاب نورى و آتشين خلا-يق را آفريد.(/1) اين موجودات داراى جسم 
لطيفء قادر بودند كه به شكل هاى كوناكون درآيندء به فاصله جهار حجاب, دو ملكك مقرّب اسرافيل و جبرائيل را قرار 
داد.(8) [حجاب نورى. حجاب ظلمانى» حجاب ابرى» حجاب آب به فاصله هفتاد حجاب از عرشء ساير ملائكك را آفريد.(9) 


قسمت دوم 


از نور على عليه السلام آن اندازه از ملائكك خلق شدند كه هيج جايى از آسمان ها و فضاى كيتى وجود ندارد» مكر آن كه 
آن موكل است. هر كدام از آن ملائككء هر روزه به واسطه ولايت ائمه عليهم السلام و استغفار براى دوستداران آن ها و لعن و 


1١7١06: ص‎ 


١ذ-5ن6.‏ بحارالا-نوار» ج زعاة ص روث بحارالانوار» جَ ازذهة ص 3_6 ح 3 بحارالانوا. ج أزذهة ص 3_6 حَ 3 بحارالانوار» ج 
لض ص 0/6 ح 78. 

كور بحارالانوار» ج إزذهة ص عارال حديث 7 

كر 10 بحارالانوار» ج إزذهة ص 00ح زفة 

ع ممع. بحارالانوار» ج أزذهة ص "لح 1/8 

-605. بحارالانوار» ج إعاهة ص 0ح و" 

#- /اهع. ثم فتق نور أخى على فخلق منه ملادئكه. فالملاائكه من نور على أفضل من الملائكه؛ بحارالانوار. ج 8١ء‏ ص 2٠١‏ ح 
ا 6/١‏ . بحارالانوار» ج إحاهة ص اح 1 

-604. بحارالانوار» ج إحاهة ص اح 3 

4- ٠2ع.‏ بحارالانوار» ج هشه ص 6# ح .1١‏ 

١‏ ايع بحارالانوار» ج 60 ص اح /ا. 


از نور على عليه السلام» ملكى (اسرافيل) مأمور دميدن صور شدء ملكى (جبرائيل) مأمور ابلاغ وحىء» ملكى صاحب خطفه.(1١)‏ 
ملكى (مالك) صاحب جهنم و ملكى (رضوان) صاحب بهشت شد و بالاخره بقاى جميع موجودات حيات دار هستى در دست 
ملكى قرار داده شد كه با نككاه بر لوح نورانى مقابلشء با حالتى حزين به قبض ارواح مى يردازد.(؟) 


بارى ملائكه يس از خلق شدن, نور محمد و على و ساير ائمه عليه السلام را در حالى ديدند كه از اصل و فرع درست شده 
است» شعاع نور فرعى» درخشند كى عجيبى داشت و فوق العاده يرتو افشانى مى كندء آنان يرسيدند: اى خداى ما! اى آقاى ما! 
اين نور جيست؟ خداوند وحى فرستاد: اين نور از نور من استء اصل ريشه آن نبوت است و فروع آن امامت» نبوت براى عبد 
و رسولم محمدصلى الله عليه وآله وسلم است و امامت براى حيّجت و ولى من على عليه السلام است. اكر آن دو نمى بودند. 
خلق را نمى آفريدم؛(20 آنان با صلوات فرستادند بر ييامبر و آل او عليهم السلام و به استغفار براى امّت او تا روز قيامت مشغول 
شدند.20) 


دراين هنكام نور فاطمه عليها السلام فروزش كردء از فوران نورانيت نور فاطمه عليها السلام» آسمان ها و زمين خلق 
كرديد؛(2) بدين كونه كه از فروزش نور فاطمه رضى الله عنه» بخار آبى يديد آمد واز بخار آب آسمانى واحد آفريده 
شد؛(2) به همين دليل نام آن را آسمان نهادند؛ جرا كه معدن آب است.(/) آن كه اين آسمان ها شكافته شده و هفت آسمان 
ساخته شد؛(8) آسمان اول كه همان آسمان دنياست» 


1١7١2: ص‎ 


.7 ح‎ .١71 بحارالانوار. ج *ه ص‎ .*#7 -١ 

؟- لاعع. بحارالانوار» ج 2ش ص .١177‏ 

عامع. بحارالانوار» ج 18 ص 32١‏ ح "1. 

ع- مغع. بحارالانوار. ج 218 ص ."٠‏ 

ه- 22ع. بحارالانوار. ج 8١ء‏ ص 23٠١‏ ح .١١‏ 

#- لاتع. فى خبر الشامى عن أمير المؤمنين عليه السلام: أنه سأله: مم خلق السماوات؟ قال: من بخار الماء...؛ بحارالانوان ج 0ه 
ص 6ك ح .١‏ 

ا- متع. عن على بن أحمد بن محمد عن الكلينى عن علان رفعه قال: سأل يهودى أمير المؤمنين عليه السلام: لم سميت السماء 
سماء؟ قال: لأنّها وسم الماء يعنى معدن الماء؛ بحارالانوار» ج هشه ص ف١٠.‏ ح ٠5؛‏ احمد بن على بن ابراهيم مى كويد: سماء از 
سمو كرفته شده و به معنى ارتفاع داشتن است. 

8- وعع. عن أبى صالح فى قوله: كانتا رتقاً ففتقناهما قال: كانت السماء واحده ففتق منها سبع السماوات وكانث الأرض واحده 


ففتق منها سبع الأرضين؛ بحارالانوار» ج هشه ص ٠١١‏ ح .6٠‏ 


خداوند يس از خلقت آسمان هاء از دود ذوب شدن جوهر خلق شده از نور»() به خلقت زمين از كف آنها اقدام كرد.(5) 


زمين يس از خلق شدن» همجون موج در حال سيلان بود.(2) آن كاه خداوند كوه هايى در آن قرار داد» تا آرامش يابد.(2) 


آن كاه از فروزش نور امام حسن عليه السلام» خورشيد و ماه را بيافريد.(/9) و از فروزش نور امام حسين عليه السلام» بهشتيان و 
حور العين را خلق كرد(8) و بهشت را به جهار عنصر ارزشمند زينت داد: بزركى» جلالت» سخاوت و امانت.(84) 


يس از خلقت موجودات فوقء انوار مقدسه در جلوه كاه عرش الهى مستقرٌ كرديدند و به تسبيح و تقديس و تكبير خداوندى 
يرداختند.(١1)‏ ملائكك يس از خلق شدن بر آن انوار مى كذشتند و همانند آن انوار و به تبعيت از آنها به تسبيح» حمد كفتن» 


تكبير» تمجيد و تقديس خداوند مى يرداختند. 


يس از كذشت زمانى درازء انوار نورانى حضرت محمّد. حضرت على و ساير حضرات ائمّه عليهم السلام» به مدت هفتاد هزار 
سنال ويرعرش قرار كرفهده آن كا نورشان يه بيشت مققل شد وين ال كدشت هعنتاة فوا رسال .يه وسدرزة المسهى) معقل 
كرديد» يس از كذشت هفتاد هزار سال به آسمان هفتم و سيس به آسمان ينجم و بعد به آسمان سوم دوم واول (آسمان 
ذليا) معقل كرديدقنه وهر اسحات دنا امتشران يافسد, 


1١77/: ص‎ 


.١ وسأله عن سماء الدنيا مما هى؟ قال: من موج مكوف؛ بحارالانوا ج 0ه ح‎ .5١ -١ 
؟- الاع. عن على عليه السلام: اسم السماء الدنيا رفيع وهى منما.‎ 

“- الاع. بحارالانوار. ج 18 ص 355, ح 178؛ بحارالانوار» ج 0١اء‏ ص 20 ح 7. 

ع- ثالام. بحارالانوار» ج 8١ء‏ ص 20 ح 7. 

ه- علا6. بحارالانوار» ج 0١ء‏ ص 0 ح 8. 

ع- هلا5. بحارالانوار» ج 0١ء‏ ص 0 ح 8. 

- #لا5. بحارالانوار» ج 8١ء‏ ص لل ح 8. 

8- /الا5. بحارالانوار» ج ١١ء‏ ص ٠١‏ ح .١١‏ 

9- 8/ا5. بحارالانوار» ج 0١ء‏ ص 0 ح ه. 


للك أحضة بحارالانوار» ج 06 ص ماح / 


آن كاه خداوند از نور اثمه عليهم السلام؛ به آفرينش جهان و دوستان آنان يرداخت واز آتش به خلقت ساير موجودات اقدام 
فرمود.(١)‏ در اين هنكام خداوند به آنان جنين خطاب فرمود: جه كسى رب و يرورد كار شماست؟ اوّلين كسى كه اقرار كرد و 
ياسخ خداوند را داد» سيد و سالار عالميان حضرت محمّدصلى الله عليه وآله وسلم بود.() و يس از اوء على بن ابى طالب عليه 
السلام و آنككاه فاطمه و فرزندانش عليهم السلام به ترتيب به ربوبيت يرورد كار عالم اقرار فرمودند.() و خخداوند نيز آنان را 
«علم و دين» آموخت. سيس خطاب به ملائكه كرده و فرمود: «اينان حاملان دين و علم منند؛ آنان امينان من در ميان خلق من 


مسع ل :16 


سيس خداوند ولايتشان را بر ملائكه عرض كرد.(2) اولين ملكى كه بر ربوبيت خداوند» نبوت محمد و ولا-يت على و ساير 
ائمه عليهم السلام اقرار كردء ملكك حجر الأ-سود بودء او از ملائكك بزركك و عظيم الشأن خداوندى استء آرى از او عاشق تر 
در ميان ملائك, نسبت به محمّد و آل او عليهم السلام ملكى وجود ندارد» به همين جهت خداوند او را از ميان ساير ملائك, 
انتخاب و ميثاق را در او نهاد. ملكك حجر الأسود روز قيامت در حالى به صحراى محشر وارد مى شود كه داراى زبانى كويا و 
جشمانى بيناست»ء او نسبت به هركسى كه شهادت به نبوّت محمد و وصايت على و ولايت ساير اهل بيت عليهم السلام داده 
باشدء شهادث مى دهدء در حالى كه أو حافظ ميثاق هاست.(2) 


يس از عرضه شدن نبوت محمد و ولايت ائمه عليهم السلام بر ملائكك» محبت شديدى در ميان آنان نسبت به محمد و ائمه 
عليهم السلام يديدار كرديد. آنان به شكايت» خطاب به خداوند كرده و كفتند: خداوندا! محبت آنان ما را سخت مشتاق 


ديدارشان كرده است. خداوند نيز وعده داد كه آنان محمد صلى الله عليه وآله وسلم رادر 


1١7١/:ص‎ 


.8"5 ح‎ 27١ ص‎ ١0 بحارالانوار. ج‎ .6١ -١ 

.64١ -7‏ بحارالانوار. ج ١5‏ و 18 ح "1؛ بحارالانوار» ج هاء ص 1 ح ١؟.‏ 
9- 67. بحارالانوار» ج ه١ء‏ ص 18 ح !؛ بحارالانوان ج 0١ء‏ ص 218 ح ١؟.‏ 
+- 8#ع. بحارالانوار» ج ١0‏ ص 318 ح ؟؟. 

ه- ع8؟. بحارالانوار. ج ١8‏ ص 4: ح 8. 


#- هماع. بحارالانوار. ج ١0‏ ص 017 ح 58. 


آسمان ها خواهند ديد و بدين سان معراج يبامبرصلى الله عليه وآله وسلم در دوران حيات خويش يديد آمد.10) 


وسلم و ولايت على عليه السلام اقرار كنيد. در اين ميان نوح, ابراهيم» موسى و عيسى ( عليه السلام ) از ساير موجودات و انبياء 


زودتر شهادت داده و بدين سان بر سايرين مقدّم شدندك.20 


يس از آنان» ساير انبيا زودتر شهادت داده؛(* آن كاه ساير فرزندان آدم نيز يكايكك بر ربوبيت يرورد كار نبوت محم ل و 
ولايت على عليهما السلام شهادت دادند و او نيز بر اين اقرار ميئاق محكمى كرفت.(2) و آنككاه ميثاقى نيز با انبياى الهى بر اين 


نصرت و يارى كنند.(0) 


يس از شهادت فرزندان آدم» خطاب خداوند بر ملائكك رسيد كه: بر اين اقرارهاء شاهد باشيد. ملائكك نيز جنين كفتند: بر اين 
اقرارها شاهديم تا در آينده و قيامت نككويند ما از اين اقرارها غفلت داشته ايم؛ يا آن كه بككويند اين يدران ما بودند كه شركك 


مى ورزيدند» در حالى كه ما فرزندان آنها هستيم. يس جرا ما را عذاب و هلاك مى كنى؟(2) 


و مكتون آنء تزد ملكك حجر الأسود وديعه كذارده شد.(/8 


خداوند عرش را بر دو جهره آفريد» كه جهره غير جسمانى او را از دو نور 
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«فضل» و «عدل» آفريدء آن كاه دستور داد كه دو نور تقسيم و در آنها جهار خير را آفريد: عقل» حلم» علم و سخا. از عقلء 
خوف را آفريد؛ واز علم؛ رضا را؛ واز حلم؛ مودّت و دوستى را؛ واز سخاوتء محّت را خلق كرد. سيس سه هزار سال قبل از 
اين طينت همجون اشكك جشمء شروع به جوشش كرد خداوند از آن» طينت على عليه السلام را خلق كرد آن طينت نيز به 
جوشش افتاد» خداوند از آن» طينت ساير اهل بيت عليهم السلام را خلق فرمود. 


يس از خلق شدن طينت هاء خداوند آن را در لؤلؤ سبزرنكك بنهانى قرار داد كه كسى را بر آن علم نبود.() يس از ككشت 
هزاران سال» خداوند بر خلقت خاكى محمّدصلى الله عليه وآله وسلم اراده كرد و بدين سان تصميم كرفت آدم را خلق كند تا 
محمدصلى الله عليه وآله وسلم؛ در زمان مناسب خويش به عنوان خاتم انبيا به هدايت مردم ببردازد.(8) در اين جا بود كه 
خداوند به جبرئيل فرمود كه بر زمين فرود آيد تا مقدارى خااكك را جهت ساخت بدن آدم با خويش بياورد» در اين هنكام از 
بالا و يايين زمين» از خاكك سفيدء سياه و قرمز آن و از خاكك سخت و نرم آن مشتى برداشت و به سوى خداوند شتافت» كه به 
همين دليل اخلاق و رنكك هاى انسان ها تغيير يافت. 


يس از خلق شدن جسد آدمء خداوند به ملائكه جنين خطاب فرمود: من بشرى را از خاكك آفريدم» يس از استقرار يافتن آن و 
نفوذ روح در بدنشء او را سجده كنيد. ملائكه جسد آدم رابه سوى درب بهشت حمل كردند» آن را كنار درب بهشت قرار 
دادم در حالى كه روح نداشت. دراين هنكام ملائكه انتظار 
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ه- /اوع. حديث بيامبرصلى الله عليه وآله وسلم: كنت نبياً وآدم بين الماء والطين؛ وحديث امام على عليه السلام: كنت وليا 


وآدم بين الماء والطين؛ كواهى همين حقيقت است. 


مى كشيدند كه جه زمانى به سجده كردن امر مى شوند.(1) خداوند يس از ساخته شدن جسد آدم, به روح فرمان داد كه: 
داخل جسم آدم شو! روح ديد كه مسير ورودش به بدن آدم بسيار تنكك استء يس ايستاد! فرمان رسيد: تو را با سختى وارد 


در اين هنكام روح از ناحيه نرم جمجمه در بالاى سر وارد شد تا به جشمان آدم رسيد. در اين هنكام آدم به خودش نككاه كرد 
و صداى تسبيح ملاءئكه را شنيد» هنكامى كه روح به غضروف هايى كه ميان بينى و دماغ و ركك هاى درون آن رسيدء او 
عظسه اى كره و به يارى خداوقف كفت: الحم للها و اين اولين كلمة الى بود كه ادع كفت: خحداوثد ثيز بابخ داد: خذاوند قو 
را رحمت كند اى آدم! كه به خاطر رحمت كردنء تو را آفريد؛ اين رحمت براى تو و فرزندانت خواهد بود در صورتى كه 


مانند تو جنين حمدى كننلد. 


وقتى آدم ايستاد» روز جمعه فرمان رسيد كه او را سجده كنيد. ملائكه فوراً به سجده افتادند و آن سجده تا عصر روز جمعه 
طول كشيد. در حالى كه شيطان از سجده سر بر تافت؛ آدم عليه السلام در عصر همان روزء از يشت خويش صداى زمزمه اى 


اين تسبيح محمد سيد عرب و آقاى اوّلين و آخرين موجودات است. 


سيس خداوند از ميان دنده هاى بدن آدم, حوًا را آفريد. وقتى ملائكه به آدم سجده كردند و او داخل بهشت شادء با خود 
كفيك 1با حكن اوتن اتات مركن ارهد القريدة انيف خطداب قد بالاركاء كن ادي توشقفية له إله ذا اللدء كيه سول اللد عل 
بن أبى طالب أميرالمؤمنين» وزوجته سيده نساء العالمين» والحسن والحسين سيدا أهل الجنّه؛ اكر اين ها نبودند» تو را و بهشت و 
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قسمت سوم 


آدم مى ديد كه ملائكه هميشه يشت او مى ايستند. از خداوند يرسيد: يرورد كارا جرا ملائكه يشت من مى ايستند؟! ندا رسيد: 
براى ديدن نور فرزند تو محمّدصلى الله عليه وآله وسلم. آدم كفت: خداوندا آن نور را در جلوى من قرار ده؛ تا ملائكه در 
مقابل من قرار كيرند. در اين هنكام نور محمّدصلى الله عليه وآله وسلم به بيشانى آدم منتقل كرديد و ملائكه در مقابل آدم 
در ميان صف هاى طويل به نظاره يرداختند. يس از آن آدم از خداوند خواست كه خود نيز آنها را ببيند. خداوند نور 
محمّدصلى الله عليه وآله وسلم را در ميان انككشت سبابه» و نور على عليه السلام را در انككشت وسطى. و نور فاطمه و نور حسن 
و نور حسين عليهم السلام را در ميان ساير انككشتان دست او قرار داد. اين انوار مانند خورشيد مى درخشيدند و مانند ماه در 


شب جهارده يرتو افشانى مى كردند. 


اين نور هميشه در بيشانى آدم بودء تا آن كه حوا به شيث باردار كرديدء نور از آدم به حوا منتقل شد. ملائكه همه روزه براو 
فرود مى آمدند و او را بشارت و تبريكك مى كفتند. يس از به دنيا آمدن شيث,ء آدم و حوا نور را بر يبشانى شيث يافتند كه به 


كردد. 


ابن تون عميشه ينهان بوى كا ان كه شيث به سن يز ركى وسيد و آن هتكامي بوؤد كه تور يه ودرعشق اثتاده بوذ بش أن آن كه 
شيث به سنين كامل رسيدء آدم دانست كه زمان مركك اوفرا رسيده است. روزى رو به شيث كرده و كفت: فرزندم! من به 
زودى از تو جدا مى شوم, نزديكك من آى تا از تو عهد و ميثاق بكتيرم» جنان كه خداوند جنين عهدى را از من كرفت. سيس 
آدم سرش را به سوى آسمان بلند كرد خداوند دانست كه او جه جيزى را اراده كرده است. امر كرد كه ملائكه ديكر تسبيح 
نكويند نا آنجه را كه آدم مى كويدء بشنوند. ملائكه بال هايشان را بستند و ساكنان بهشت از غرفه هايشان بيرون آمدند و 
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ندا رسيد! اى آدم! آنجه را كه مى خواهى كوا آدم كفت: يروردكارا! اى ربّ قديم قبل از نفس! اى روكعناي يكن مادو 
خورشيد! آن كوئه كه خود موا افريق» ابن تؤو :را دز مون به امات كذازدى؛ همان تورئ كةانشانه شرافت و كرامت تود او 
اينكك در فرزندم شيث استء من خواهان آنم كه ازاوء بر آن نور ييمان و ميثاق بكيرم» كما اين كه تو جنين ييمانى از من 
كرقق كيدا تداس شاهة يوان نافره فوا هنكام كذانى اواعانن خداوكيد وسينة ازنقاز تلا شيك مهد و ييمان بكيرز 


در اين هنكام, خداوند به جبرائيل امر كرد كه با هفتاد هزار ملكك به سوى زمين بشتابند؛ در حالى كه دوستانش عطاياى حمد 
را حمل مى كردند؛ در دستانش نيز جرم سفيد رنككى قرار داشت كه قلم تكوين مشيت خداوند بود. جبرائيل به نزد آدم آمد و 
كفت: اى آدم! خداوند بر تو درود وسلام مى فرستد و مى كويد براى فرزندت نوشتارى را بنويس و بر آنء از ملادئكه و 
جبرائيل و ميكائل شهادت بككير. آدم نوشت و بر آن شهادت كرفت و جبرئيل آن را با انككشترش مهر و سيس آن را به شيث 
داد و آن كاه دو لباس يكك دست قرمز رنككء. كه درخشان تراز نور خورشيد و لطيف تراز آب بودء به او يوشانيد و سيس 
بازكشت و ملائكك نيز متفرق كرد يدند. 


(شيث) اين عهد را يذيرفت» نور محمد صلى الله عليه وآله وسلم در ييشانى او بود تا آن كه با «محاوله» - فرشته بهشتى - با 
خطبه جبرئيل» ازدواج كرد. يس از ازدواج» همسرش هنكامى كه به «انوش» باردار شد» نوو ياضن ازاشيك يناو تفل كرديد: 
در اين هنكام منادى ندا داد: مباركت باد اى سفيدجهره! خداوند نور سيد و آقاى رسولان و اولين و آخرين بشر را در تو به 


امانت كذارد. 


شكافى كه راتوكن) بز ركه شد شيث نيز اذاو هماهه يمتان عوش ازاز نان كرفقه ان نور ان دانوكق ابه افيتان )ننه 
«مهلاثيل». به «اددا» به «اخنوع ياادريس ييامبر)» به «متوشلخ). به «منكك»» او به «نوح)» نوح به (سام)» سام به «ارفخشد». او به 


«عابر)» او به «قالع)» او به «ارغوا)ء او به «شارغ)» او به «تاخور)» 
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او به «تارخ)» او به «ابراهيم)» ابراهيم به «(اسماعيل»» اسماعيل به «قيذار»» و او به «حمل»». او به «نبت»» و او به «سلامات»» و او به 
الهميسع ١ء‏ واو به «ادد)» و او به (يشحب»». و او به «عدنان)» و عدنان به «معد)» و معد به «نزار»» و او به «مضر). و او به «الياس)» و 
او به «مدركه)» و او به «خزيمه)» و او به «كنانه»» و او به «نضرا»ء و او به «مالكك)»» و او به «فهر»» و او به «غالب»» و او به «كعب»» و 


او به «مره»» و او به «كلاب»». و او به «قصى». اين نور را به وديعت سيرد. 


دراين بررسى مشروح, نقش نورى و وجودى ييامبر و ائمه عليهم السلام در كيفيت و ترتيب يبدايش مخلوقات آشكار شد كه 
تا حدودى با يافته هاى فلسفه و شهود عرفان مطابقت دارد كه در بخش هاى بعدى رساله بيان خواهد شد. 


نقش وجودى و هدف خلقت: يكى ديكر از نقش هاى وجودى امام در فلسفه خلقتء كه از روايات مذكور نتيجه مى شود 
اين است كه امام غايت و هدف خلقت است؛ آن هم به اين معنا كه» مخلوقات براى آن ها و به خاطر آن ها خلق شده اند و 
شفمية تكموة: عدلول ذيكر رواباك تن اكه ماقده اولك لما خلقت الأنو ه11 


إن ذوات محمد وآله الطاهرين عليهم السلام» هى عله إيجاد هذا الكونء كما يظهر من الحديث المعروف: لولاك لما خلقت 
الأداوتكة البيقتهرو ببق الفرقو وحندية: أزلننا خلق اللمقووى الوند شوله عاق :كل إن كنان امن ولداءكانا اول 
العابدين» فهذه الآديه تدلٌ على أن محتّرداً صلى الله عليه وآله وسلم أوّل الكلّ وجوداً وإن كان خاتم الرسل زماناً» وعلى عليه 
السلام؛ إما نفسه» كما تدل الآيه المباهله» أو قسيم نوره» كما يدل عليه نور واحدء كما قال صلى الله عليه وآله وسلم: أنا وعلى 
من نور واحدء وأولاسده المعصومون كلهم مظاهر جماله وكماله صلى الله عليه وآله وسلم» كما قال صلى الله عليه وآله وسلم: 


أوّلنا محمد أومطنا ميق اخر ا مكيل كنا مفتحمك.( 39 
مضمون حديث لولاك در حديث كساء آمده است: ... يا ملائكتى ويا 
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كا متسازاس] الى القت سسيحاة تيقل ولا أرفا وسور ل قمر مقراء ولا ما وفدلة وين لاق مضه مرولا القيسة 
الذين تحت الكساء ...210 


و نيز رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: يا على! لولا نحنء ما خلق الله آدم ولا حواء ولا الجنّه ولا الناره ولا السماء ولا 
الأرض ,193 


زيارت جامعه كبيره كه ترسيم كر جهره آسمانى امامان اهل بيت عليهم السلام و بيانكر نقش وجودى آنان در روند خلقت و 
هدفئ < خلقت است, توسط موثق ترين جهره هاى علم حديث؛ همجون شيخ صدوق و شيخ طوسى نقل شده است: بكم بدأ 
وبكم يختم؛ بكم يمسكك السمآء أن تقع على الأرض.0*) 


حاجى سبزوارى در اين زمينه مى كويد: 


كنا آن #دترمرده اتمتسه اللغزوة والتاكون دقري اناق عدضقول كلدب كوروسائية شان اسك د جدان كدر 
فواتح وجودند, همجنين خواتيم اند؛ زيرا كه عقول "صاعده" در قوس صعودى با عقول "نازله" در قوس نزولى دو مرتبه از 
يكك نوعند؛ بلكه همين عقول نبويه و ولويه كه در جلابيب ابدان كويا كننده آنهايند و كليتى دارند» آخرند؛ جون غايات عالم 
"كون" هستند» به حسب طول و سابقند؛ جون علت غائيه اند و علت غائيه در علم فاعل سابق است كد أوّل الفكرء آخر العمل؛ 
وازاين جهت است كه حضرت خاتم صلى الله عليه وآله وسلم مخاطب آمده: لولاكك لما خلقت الأفلاك. 


سر خيل تويى و جمله خيل اند 


ونيز آخرند در سلسله نزوليه به حسب ابدانء و سابقند بر ابدان به حسب شرف وو به حسب تقدم بالذات» كه منوّع و مقوّم و 


مكمّل ابدانند. و نيز بر حسب تقدم در "دهر" كه وعاء وجود مجردات اسة؟؛ 
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بلكه عقولى كه در كسوت بشريت هستند و كامل در اين عالم نيستند و در عالم ابداعند و با "تن" در اين عالمند.(1) 


نقش عنصرى و استمرار خلقت: يكى ديكر از نقش هاى وجودى امام در فلسفه خلقت, كه از روايات مذكور نتيجه مى شود 
اين است كه؛ وجود امام موجب بقا و استمرار عالم است. عالم ممكنات در ييدايش و يايدارى نيازمند علتند (علت محدثه و 
غلك وار سس كيان سكو :]ذ تقد "ارسدوة وى " خطيه اللستزكو ووفك اربص امف كدلفن و واسطة دوو درك اننا 


بود. و بار ديكر از نقش «وجود عنصرى» امام در روند بقا و يايدارى عالم است. 


امام موجودى است كه بيبش از هر آفريده و همراه هر آفريده و يس از هر آفريده است؛ يعنى عالم ممكنات بر محور آن مى 
جرخدء كه اكر لحظه اى نباشد» جهان فرو مى ريزد؛ لذا او قلب عالم هستى است و جهان دون قلبء مانند انسان بدون قلب 
هيرك 

نقش تشريعى و اتمام حيجت: نقش هدايتى امام» نيز از شؤونى است كه تأمين كننده هدف تشريعى استء يكى از اهداف و 
فلسفه هاى رسيدن به كمال است كه در سايه انجام تكليف ميسور است و امام با داشتن علم برترء ملكه عصمتء انجام كرامات 
و تصرف ولايى» به فلسفه تكليفء جامه عمل مى يوشاند.(1) 


امام موجودى است كه حت خدا را بر بندكان تمام مى كند و زمينه ساز صححت ياداش يا مواخذه است. در روايات» نقش و 
جايكاه امام» جنان ترسيم شده است كه ديكر صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و نيز قرآنء به تنهايى نمى توانند 


ياسخ كوى آن نقش باشند؛ يس حضور و وجود امام همواره لازم است.220 


جمع بندى: روايات هدفمندى آفرينش را به كونه اى ترسيم مى كند كه استكمال و نيازمندى خداوند هم لازم نمى آيد. 


روايات به صورت بسيار 


١52: ص‎ 


-١‏ 00ه. حاجى سبزوارى» اسرار الحكم؛ ص /اوع. 
06م ر.كك: صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى. كتاب الحجه. باب الاضطرار الى الحجه. ص ا 
-07ش. همانء» صص 90" و 7.ع. 


روشن» كيفيت و جزئيات خلقت و نقش امام را در اين روند بيان مى كند. 


امام دو جنبه وجودى (نورى و عنصرى) دارد» حقيقت نورى ييامبر و ائمّه عليهم السلام يكى استء وجود نورى يبامبر و ائمه 
عليهم السلام» نخستين آفريده؛ و واسطه آفرينش ديككر اشيا حتى فرشتككان است و به اذن خدا بر كار خلقت و آموختن و تسبيح 
و تهليل فرشتكان ناظر بودند. تمام فرشتكان و انبياى اولوالعزمء به جايكاه نورى و عظمت بيامبر و ائممّه عليهم السلام واقف 
كشته و كواهى دادنك. 


آفرينش خاكى آدم عليه السلام» مقدمه آفرينش خاكى و عنصرى رسول اكرم و ائمّه عليهم السلام بود» حقيقت نورى بيامبر و 
على عليهما السلام» نسل به نسل در ميان انبيا منتقل شد تا به صلب عبد المطلب رسيد و از اين جا به بعد دو شاخه شد؛ قسمت 


دوم از طريق ابوطالب به جسم عنصرى حضرت على عليه السلام منتقل شد. 


وجود عنصرى و مادى ييامبر و اهل بيت عليهم السلام در جهان مادّى (فى الأرض خليفه) در ظرف زمانى و مكانى خاص خود 


يديد آمدند. 


وجود امام همواره دو سق اشكدو يق و امتعوار هعبق سا مرق الله به وجرد أوشحكى دازف وتحرة آناث در آغاز و انجام 


هستى قرار دارد و در عالم عنصرى نيز بر رفتار انسان ها نظارت دارند. 


افزون بر حضور وجودى امام در روند خلقت» نقش عمده ديكر آن در تأمين هدف وغايت خلقت است. به خاطر او هستى 
آفريده شده است و با وجود اوء انسان ها به غايت و كمال مطلوب مى رسند؛ يس اكر آن وجود نباشد» همه هستى و كل 


سرسبد آن (انسان) بى هدف و بى غايت مى شود وفعل بدون غايت محكوم به شكست است. 


1١17/: ص‎ 


١18: ص‎ 


بخش جهارم : امامت و فلسفه خلقت در منايع كلامى 
اشاره 


١5؟94:ص‎ 


١6٠١ ص:‎ 


فصل اول: امام در متون كلامى 
اشاره 


در توضيح مفردات اين رساله. مراد از امام بيان شد و روشن شد كه مراد از امام؛ حيجت و يبشواى الهى است كه داراى جنبه 


ولايت و شامل نبى» ولى و امام به معناى جانشين بر حق رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم مى شود. 


و نيز بيان شد كه رويكرد اين رساله؛ بيشتر متوجه جايكاه وجودى امام عليه السلام است؛ نه نقش حكومتى امام به عنوان رهبر 
سياسى جامعه مسلمين؛ هرجند اين شأن امام نيز مورد غفلت نيست. 


ونيز بيان شد كه رويكرد اين رساله» مباحث امامت عام است و مشروح مباحث امامت خاصه مطمح نظر نيست؛ ولى طرح 
ديد كاه متكلمان اسلافى: خوة به وف سمسث و موي مياحث رسالة وائة سوق تقش حكومىى و:افافتث خاص به متاق 
جانشين رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم مى كشاند؛ جون بيشتر متكلمان, به ويه متكلمان اشعرىء نككاهشان به امام تنها 
به عنوان جانشين رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم و يكك حاكم و رهبر سياسى و حكومتى جامعه است و تعريف هايى كه 
براى امام آورده اند و نيز ويزكى هايى كه براى آن بيان كرده اند. امام را در قالب يكك حاكم كه مى تواند عادل و يا عالم هم 
باشد» ترسيم كرده اند.(١)‏ و از جنبه هاى قدسى و الهى آن تغافل كرده اند.(750) 


١0١:ص‎ 


.208-١‏ برخى از حشويه و ظاهر كرايان و احمد بن حنبل اطاعت و ييروى از كسى كه فاسق و جائر و فاجر بوده و با قهر و غلبه 
قدرت را بدست كرفته است را واجب و لازم و جنين شخصى را امام دانسته اند؛ ر.كث: قاضى عبد الجبار» المغنى فى ابواب 
التوحيد و العدل» ج ١‏ ص 994١؛‏ احمد بن حنبل» اصول السنه» ص ./٠١‏ 

4-5 20. سعد الدين تفتازانى فهرست جامع صفات امام مورد نظر اشاعره را جنين بيان مى كند: "امام بايد مكلف [بالغ]. 
عادل» آزاد» مردء مجتهدء شجاعء داراى رأى و نظرء با كفايت و قريشى باشد. "مشاهده مى شود كه از صفات الهى و قدسى 


امام مانند» عصمتء نسب طاهرء علم عالى و ... سخن نككفته است. ر.كك: تفتازانى» شرح المقاصد, ج هه ص 765. 


شرط عدالت» حداكثر جلوى خطاها و كناه هاى عمدى را مى كيرد؛ اما شرط عصمت كه اماميه در امام لازم مى دانند» جلوى 


خطاها و كناهان سهوى را نيز مى كيرد و جنين شرطى به امام» شايستكى رهبرى را مى دهد. 


بنابراين امام؛ از ديد كاه متكلمان اشعرى و نيز متون كلا-مى. كه تحت تأثير نككاه آنان نككارش يافته است؛ مانند ديكر افراد 
عادى نوع انسان است؟ اما امام در منابع كلامى شيعه و تا حدودى معتزله. فرد ممتاز از ديكر افراد نوع انسانى است كه داراى 


يس در اين رساله امام در متون كلامى شيعه و اتا حدودى در كلام معتزله محور بحث است و طرح ديدكاه اشاعره و ماتريديه 


فرعى و با نككاه انتقادى است. 


اين جا با بررسى كوتاه» نخست كستره شؤون و وظايف امام يس از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم ويس از آنء 


وجود مباركك بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم نقش و جايككاه ويه در جهان هستى دارد: وما كان الله لي ذَبَهُعْ وَأَنْتّ 
فيهخ)(1) به خاطر وجود او؛ عذاب و بلا برطرف مى شد؛ به خاطر دعاى او» خداوند توبه ديكران را مى يذيرد: «وَلَوْ أَنَهُمْ إِذْ 
طَلْمُوا نفس بهُعْ جآؤوك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتغْفَر لَهُمْ الرَسْولُ لَوَججدوا الله نوَاباًرَحيماً»(01)؛ به خاطر اوء فيض از خداوند به هستى 


مى رسدء وجود او كواه بر انسان ها است؛() به خاطر او» هستى آفريده شده و ادامه مى يابد. 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم داراى شؤون و وظايفى بود؛ مانند: دريافت و ابلاغ وحى؛ 
ص: 1١671١‏ 


."* سوره انفال» آيه‎ .2٠١ -١ 


7- ١ام.‏ سوره جاع ابه ع0 


8- 817. سوره بقرهء آيه 157: «وَيكونٌ الوَسُولَ عَلَيكم شّهيدا». 


تبيين و توضيح قوانينى كه از وحى كرفته بودء(1) بيان احكام موضوعات و مسايل جديدء هدايت و راهنماى مستعدان»(750) 


الككّوى جامعه انسانى اسلامى() مقتداى رهروانء.(5) تدبير و اداره سياسى جامعه (حكومت) و... 


در سايه خاتميت رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلمء تمام دين به دست بشر رسيد و در سايه تكامل معنوى و مادى انسان 
هاء دين و كتاب اسلام محفوظ ماند و ديكر نيازى به تشريع و دين جديد نبود؛ بنابراين» شأن و وظيفه دريافت و ابلاغ وحىء 
يس از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم يايان يافته است؛ اما دليلى ندارد كه ساير وظايف. جايكاه و نقش او نيز يايان 


بيذيرةو ديكر كنس جاتشيق و اذامه:دفتده راهن ثباشد: 


امتباز عمذه اى ميان انسان حا بيقن اذ-عضير وسالت:و يس أز آن تنسةةا آثان استحقاق و شاسكى رباك رهير و حجة 
الهى را داشعه باشند؛ ولى اتسان هاى يسن از عضر وسالت :نداشته ياشند. تنها امتياز هميق بود كه مردهان عصر وسالت خضرت 


محمدصلى الله عليه وآله وسلم شايستككى دريافت و نككهدارى برنامه نهايى را داشتند؛ لذا نبى و دين جديدى در كار نيست. 


اما جرا در ميان امت رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم, انسان هاى الهى نباشد كه به واسطه آنان» عذاب و بلا دفع كردد 
دعا مستجاب كردد» برترين موجودات باشند و فيض الهى به واسطه آنان بر جهان مخلوقات برسد و آن ها تبيين دين كنندء 
حكم موضوعات جديد را بيان كنند» مستعدّان را به كمال برسانند و امور سياسى جامعه را سريرستى كنند و عامل مهم در رفع 
اختلاف ها و سليقه ها باشند و دين رااز تحريف و تباهى نككهبان باشند. 


انسان هاى يس از رحلت رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم و امروز و آينده مانند انسان هاى عصر حضور انبيا مركب از 


عقل و شهوت و نفس اماره و لوؤامه است» شيطان 


١ص‎ 


-١‏ 017. سوره حشرء آيه /3 اما آتاكت الوَسُولُ فَحَدُوهُ وما تهاكم عَنْهُ فَانتهُواه. 

اد اف سوره آل عمران» ليه #187 «والوشول دغ و كم فى أخراكم»؛ سوره انفال» آيه ©: «اسرتَجِيبوا لل _وَلِلرَسُولٍ إذا دَعَاكم 
00-7 

.8١8 -‏ سوره احزاب» آيه :!١‏ «لقد كان لكم فى رسول لله أسوه حسته). 

- 018. سوره نساءء آيه 24: (ومَنْ يطع الله وَالكَسُولَ كَأُولئك مع الَِّينَ أنْعَم الله عَليهم». 


عسنان دن كمي اسث و سنت اعلاءو ازمايض الى برقران استث :و كتات و عقل عاق راعساو عدت را قمى كيرةه يبن حيرا 
حيجت و خليفه الله تداوم نيابد؟! 


در جهان باشدء بايد راه و برنامه و راهنما باشدء تا وظايف رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم و راهنمايان يبشين را ادامه 


دهد. 

كفتار اول: امام در سخن متكلمان اهل سنت 

الف ) اشاعره 

)١(4؛هّمألا معرفى امام: هى خلافه الرسول صلى الله عليه وآله وسلم فى إقامه الدين بحيث يجب اتّباعه على كآفه‎ .١ 
هى رئاسه عامّه فى أمر الدين والدنيا خلافه عن النبى صلى الله عليه وآله وسلم؛(7)‎ 

الإمام هو الَذى له الرياسه العامّه فى الدين والدنيا جميعاً؛(*) 

ديكر تعريف هاى دانشمندان اشعرى از مقام امامت و وجود امام به همين تعاريف برمى كردد. 


. ويذكى هاء وظايف واهداف امامتث: تفتازانى (؟ولاق) مى كويد: امام بايد بالغ» عادل» آزادى مرد. مجتهد. شجاعء صاحب 


رأى؛ با كفايت و فريشى باشد.50) 

عبدالقاهر بغدادى (579 ق) مى كويد: يكى از صفات امام» عدالت و ياكدامنى است.(8) 
ايجى مى كويد: امام بايد عادل باشدء تا به مردم ستم نكند.(2) 

باقلانى (507 ق) مى كويد: امام بايد از نظر علم در حدّى باشد كه در مورد 


١08: ص‎ 


.١78 ايجىء المواقف فى علم الكلام» ص‎ .017--١ 

"-618. تفتازانى» شرح المقاصد. ج 16. ص 777. 

14ه. كركانى» التريفات» ص 18. 

*- ١٠ه.‏ تفتازانى» شرح المقاصد. ج ف ص 5؟7. 

ه- ١5ه.‏ بغدادى» اصول الدين» ص 157.» دارالفكر بيروت» 15١17/‏ ه.ق. 

- ؟81. ايجىء المواقف إشرح المواقف]. ج ل ص ١8"؛‏ برخى از حشويه و ظاهركرايان عدالت را در امام معتبر نمى دانند 
بلكه اكر فرد فاسق جائر از روى قهر و غلبه حاكم شود امامتش ثابت مى شود؛ ر.كك: المغنى فى ابواب التوحيد» ج ١؛‏ ص 44. 


قاضى لازم است و از بصيرت كافى در امور جنكك و تدبير لشكر و دفاع از كيان اسلام و... برخوردار باشد.102١)‏ او هدف و 
وظيفه امام را جنين معرفى مى كند: فرماندهى سياهء ياسدارى از مرزهاء سركوبى ستمكران» يارى ستم ديدكان» اجراى حدود 
و مجازات؛ توزيع سرمايه ها و ساماندهى آن در امورى مانند جهاد و...(1) نزديكك همين بيان را تفتازانى نيز كفته است.(*) 


بغدادى (879 ق) مى كويد: فقال جمهور أصحابنا من المتكلمين والفقهاء مع الشيعه والخوارج وأكثر المعتزله بوجوب الإمامه... 


ينفذ أحكامهم ويقيم حدودهم ويغزى جيوشهم ويزوّج الأيامى ويقسم الفىء بينهم.() 


غزالى (48قق )ان كويد: نظام ديت يهنا تلوب و يقضوه ناركن استء و نظام دينى بدون امام سامان نمى يابد؛ يس 
نصب امام واجب است [تا نقض غرض نشود]. به بيان ديكر: نظام دنيا بدون امام و رهبر يايدار نمى ماند و نظام دنيا در يايدارى 
نظام دين دخالت دارد؛ بنابراين نظام دنيا ودين كه در رستكارى و سعادت بشر لازم استء مقصود بيامبران الهى است.(0) 


[يس امام محصلٌ غرض شرايع آسمان مى شود]. 


سيف الدين آمدى 80١(‏ ق) مى كويد: حدود و قصاص و جهاد و شعاير اسلامى و ... براى اصلاح امور زندكى و آخرتى بشر 


است واين هدف بدون امام محقق نمى شود؛ يس نصب امام از مصالح مهم و والاى دن است :122 


.١‏ معرفى امام: قاضى عبد الجبار (510 ق) از سران معتزله استء از رويكرد افراطى و تفريطى درباره امام» به ويه در حق مولى 
على عليه السلام انتقاد مى كند و به سخن ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم تمسكك مى كند: قال صلى الله عليه وآله وسلم: يهلكك 
فيك رجلان: 


١ 66: ص‎ 


.6/١ باقلانى» تمهيد الاوايل» ص‎ .27 -١ 

-١‏ 78ه. باقلانى» تمهيد الاوائل» ص //ا؟. 

- 10ه. ر.كك: تفتازانى» شرح المقاصد, ج هء ص 7177 صص /71” - 7178. 
ع- 708ه. بغدادى» اصول الدين» ص 8؟1١.‏ 

ه- 77ه. غزالى» الاقتصاد فى الاعتقاد» صص 7١5‏ - 117. 

ع-18. آمدىء غايه المرام فى علم الكلام» ص 98". 


واكذار شده اشة» قادر.ء عالم» امين و از همه افضل و قريشى باشد.(5) در هر زمانى واجب اسيت امام يكى باشد.(2 


در جاى ديكر مى كويد: الإمام فى أصل اللغه هو المقدّم؛ سواء كان مستحقًّاً للتقديم» أو لم يكن مستحقاً؛ وأمًا فى الشرع فقد 
جعله إسماً لمن له الولايه على الأمّه والتصرّف فى أمورهم على وجه لا يكون فوق يده يد.() 


او امام را به كونه اى معرفى مى كند كه از اشخاص عادى و متوسط جامعه كاملا ممتاز و داراى جايكاهى ويزه است: الإمام 
يجب أن يكون حسنياً أو حسينياً؛ بل الَذى لا بدّ منه هو أن يكون من منصب مخصوص من أحد البطنين» ويجب أن يكون مبرزاً 
فى العلم مجتهداً ولا خلاف فيه... ويكون عالماً بنبوه محمدصلى الله عليه وآله وسلم.... أن يكون ورعاً شديداً يوثق بقوله ويؤمن 
منه ويعتمد عليه» وأن يكون ذا بأس وشده وقوّه قلب وثبات فى الأمور.(3) 


ابوهاشم جبايى) در تبيين وجوب شرعى امامتء به وجوب اقامه حدود كه در قرآن كريم وارد شده استء استناد جسته اند؛ 
قرآن كريم فرموده است: «وَالْسَارِقَ وَالسَارِقَهُ كاقطفوا ا مديناة «الذائية والزاقى فاغتدوا كل والح منهها مأه علتوة اجراف ايت 


مجازات كار هر كسى نيست و از وظايف امام است؛ يس بايد امامى باشد تا به اين امور رسي د كى كند.(2) 
اودر جاى ديكر افزون بر اجراى حدود الهى» اجراى همه دستورهاى 


١0ء:ص‎ 


-١‏ 014. قاضى عبدالجبار» المغنى فى ابواب التوحيد و العدل ج ١‏ ص .١8‏ رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم خطاب به على 
عليه السلام فرمود: دو نفر (دو كروه] درباره تو هلاك شدند: يكى دوست مفرط و تند و ديكر دشمن مفرط و سرسخت. 

.19/8 همان؛ ص‎ .ه"٠‎ -١ 

ع الاو نانس 0 

*- 35ه. قاضى عبدالجبار» شرح الاصول الخمسه. ص 6209. 

ه- *7ه. همان» ص .5٠١‏ 


ع6 قاضى عبد الجبار» المغنى فئ ابواب التوحيد» الامامه. ج 3 ص 5 


شرعى را وظيفه امام مى داند(١)‏ و مى كويد: امام بايد عادل باشد و فرد فاسق شايستكى امامت را ندارد.(؟) 
ج) ماتريديه 


.١‏ معرفى امام: در منابع ماتريدىء تعريفى براى امام ديده نشده؛ ولى اوصاف و شرايط امام را بيان كرده اند كه نشان كر 
ديد كاه آنها درباره امام است. 


". ويزكى هاء وظايف و اهداف امامت: نسفى (/07 ق) امور ذيل را از اهداف و وظايف امام معرفى كرده است و جمال الدين 
غزنوى حنفى (047 ق) نيز نزديكك همين مضمون را تقرير كرده است: تنفيذ أحكامهم وإقامه حدودهم وسدّ ثغورهم وتجهيز 
جيوشهم وأخذ صدقاتهم وقهر المتغلبه والمتلصصه وقطاع الطريق وإقامه الجمع والأعياد 0 ريكون هن قريقنء ولا يشترط أن 
بكرن معصوما ولا أن يكون أففيل أهل زمانهه ويشترط أن يكوة من أهل الولذية النطلقه الكامله[8) وشرطة أن يكون الإمام 
عاقلا بالغاً ذكراً عالماً بالحلال والحرام» مهتدياً إلى وجوه السادات والتدابير بأسباب الحروبء قادراً على العدل... مما يحتاج إليه 
الناس وإِلًا فيؤدّى إلى إظهار الفتن.(8) 


ندارد و همه از وظايف و شؤون امام است:120 


خروج عليه آنان را حرام و صدور فسق و فجور از امام را موجب عزل او نمى دانند.(/ 


ص :/ا6 ١‏ 


.204 قاضى عبدالجبار» شرح الاصول الخمسه. ص‎ .070 -١ 

؟- 0"8. قاضى عبد الجبار» المغنى فى ابواب التوحيدء الامامه» ج ١‏ ص .٠١١‏ 

.188 /ا"ه. تفتازانى» شرح العقايد النسفيه» ص ١١٠؛ حنفى جمال الدين» اصول الدين» ص‎ -'٠ 

-08. تفتازانى» شرح العقايد النسفيه» صص ٠٠١‏ -48؛ حنفى جمال الدين؛ اصول الدين» صص 7/8 - "/ا7. 
ه- 79ه. حنفى جمال الدين» اصول الدين» ص 517 با تلخيص. 

ع- .26٠‏ قارى» شرح الفقه الاكبر» ص .١78‏ 

'- ١6ه.‏ ر.كك: نفتازانى» شرح العقايد النسفيه. ص ١١٠؛‏ طحاوىء شرح العقايد الطحاويه» ص .١78‏ 


جمع بندى: معرفى امام و وظايف و اهداف آنء از ديد كاه هر سه مكتب كلامى مربوط به اهل سنت تا حدودى يكسان است. 


از نظر آنان» امام جانشين ييامبر در بريا داشتن دين و دنياى مردمان و داراى رياست عامه (همكانى) است. 


آنان اهداف امامت را از جنبه حيات اجتماعى» سياسى جامعه اسلامى ارزيابى كرده اند؛ از ديد آنان» مسؤوليت و وظيفه امام» 
اجراى احكام و حدود اسلامى و حفظ نظم و امنيت و مبارزه با مفاسد و مظالم اجتماعى استء نقش امام را اجرايى و تنفيذى 
مى دانند؛ اما حفظ دين از خطر تحريف و تبيين مفاهيم معارف و احكام اسلامى را از شؤون و اهداف امامت به شمار نمى 
آورند. همين طور رسالت رهبرى فكرى و علمى جامعه اسلامى را.(١)‏ 


از نظر آنان» هدايت و ارشاد علمى و معنوى از شؤون و وظايف دانشمندان اسلامى است. شهرستانى (088 ق) يس از اينكه 
اجراى حدود و امور حكومتى را از وظايف امام معرفى مى كندء مى كويد: اما علم و معرفت و هدايت, امورى است كه از 

يق تفكر درست براى عقل حاصل مى شود و هر كسى از راه راست منحرف و كمراه شودء بر امام است كه او را از خطايش 
آكاه و به راه راست هدايت كند.(؟7) 


قاضى عبد الجبار مى كويد: ما دين و شريعت را از امام فرا نمى كيريم ... امام مانند اميران و حاكمان ديكر است.() 
جاى اين يرسش مهم باقى است كه رهبرى فكرى و ارشادى جامعه و بيان معصومانه احكام دين به عهده جه كسى است؟! 
كفتار ذوم: امام در سخن متكلمان شيعه 


.١‏ معرفى امام: در توضيح مفردات اين رساله. مراد از «امام) بيان شد» در اين جا نيز به صورت فشرهه امام در كلام شيعى بيان 


مى شود. 
ص :6/8 ١‏ 


.8٠ - 5# 87ه. ربانى كايايكانى» فلسفه امامت از ديد متكلمان اسلامى (مجله انتظار» ج 8 صص‎ -١ 
.51/8 ا6اه. شهرستانى» نهايه الاقدام» ص‎ -١ 


88م قاضى عبد الجبار» المغنى 2 ابواب التوحيد» الامامه» ج 3 ص لكريم 


امام از ديد كاه مشهور و رسمى شيعه. موجودى است همانند وجود رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلمء كه از برترى وجودى 
وتحانكاة ويزه در عالم هستى برخوردار است. وظايف و شؤونات امام اقتضآ مى كندل كه مرتبه وجودى امام عالى باشدء تا 
شايسته جنين منصبى باشد. امام با داشتن مقام ولايت» جايكاه ويزه وجودى بيدا كرده است كه به واسطه آن» تصرفاتى در 
تكوين و در ضمير انسان ها انجام مى دهد. ديد كاه كلامى شيعه بركرفته از قرآن و سنت اصيل رسول اكرم صلى الله عليه وآله 


وسلم است كه در بخش امام در قرآن و احاديث» وجود امام كاملا معرفى شد. 


شيخ مفيدرحمه الله فهم عم و راستين از توحيد را منوط به شناختى از طريق امام مى داند؛ جون شناخت ناقص و يكك جانبه 
از توحيد با جهل به توحيد فاصله اى ندارد و توحيد كامل از راه هاى بشرى ممكن نيست و تنها شناخت كامل از طريق امام 
است: 110 


شيخ طوسى رحمه الله نيز خداشناسى را منوط به شناخت امام مى داند؛ جون شناخت تكاليف و سازكارى آنء با لطف الهى و 
عدل اله 1 الكار جلو كبرق مى كند. زلا 

8 كن هاء وظايف واهداف امامت: محقق طوسى (؟/ام و.ق) از متكلمان برجسته شيعى» فهرست جامع صفات و شرايط 
امام را اين كونه بيان مى كند: عصمتء علم به احكام شريعت و روش سياست و مديريت» شجاعتء افضليت در صفات كمالء 
بيراسته بودن اذ عيوتب فرك أوو حمس روطن والسىء ترديكق ترون قرة دو يشكاء عضاو ند سق والأترية ياذاقن شاف 
اخروىء توانايى آوردن معجزه براى اثبات امامت خود هنكام لزوم» و يككانه نودان برا عنصت امامت (2 

در اين فهرست كه مورد تأييد متكلمان اماميه است» همان صفات و اهليت هايى كه براى رسول و نبى لازم استء مشاهده مى 


شود. 
ابن ميثم بحرانى (849 ق) مى كويد: بر اساس اين كه ما لزوم عصمت امام را 
ص:094١‏ 


,/8 و١ 0؟ه. شيخ مفيد؛ الحكايات» ص الاو‎ -١ 
.59- 65١0 صص‎ ١ 82م شيخ طوسى» تلخيص الشافى؛ ج‎ 
.879 - "٠ /اه. طوسىء رساله الامامه [تلخيص المحصل]. صصص‎ -* 


ثابت كرديمء امام بايد اصول كمالات نفسانى؛ مانند: علم» عفت» شجاعت و عدالت را دارا باشد.(1) 


خاطر علم و كفايتش فرمانده سياه معرفى كرد( ؟) اين دو وصف را در امام لازم مى دانند.0) 


علامه حلى (0/78.ق)» يكى از اهداف امامت را حفظ نظام اجتماعى معرفى مى كند و لزوم امام را در تحقّق اين مهم, اين 
كوت مستدل نه كد يشريه #تهابى لبا شاك ككوى :وا برظ فت كواند و تاؤمتد مشاوكف :و هاون اسث؟ اق طرفى ممكة 
است برخى افراد از مسؤوليت هاى خود شانه خالى كنند و موجب برهم زدن هنجارهاى اجتماعى شود. بر امام لازم است تا 
جلوى ناهنجارى ها را بككيرد.() 


وظيفه و هدف ديكر امام از منظر شيعه» برقرارى عدالت و مساوات در جامعه است؛ جنان كه همين مهم از اهداف بلند انبياى 
الهى بوده است.(0) 


نياز انسان ها به عدل و دادء يكى از عوامل لزوم بعثت استء همين نياز هميشه در ميان انسان ها است؛ يس هيج دليلى ندارد 


كه خداوند يس از ختم نبوت» امامى معرفى نكند كه عهده دار بريايى عدالت باشد. 


علابه تفلن وسجة الله رما بده الساق تاكن اق وتد كن سناع انف واجكرتاق قر سشكان عقل بعالم قببة» بلكه اترو وير 
عمقل و فطرتء كرايش هاى حيوانى هم دارد كه كاهى موجب زياده خواهى و تجاوز به ديكران مى شود و در نتيجه عدالت 


نقض مى شود؛ يس وجود امام عادل لازم است و كرنه نقض غرض حركت انبيا مى شود.(2) 


١2: ص:‎ 


.174 8ع0. بحرانى» قواعد المرام؛ ص‎ -١ 

868 سوره بقره أيه 64 19د:. ألى يكوقٌ له الملبك علينا وتعن أعىٌ بِالْمُلَك مِنْهُ وَلَمْ يؤْتَ سَِعَهٌ مِنَ المالٍ قال إِنَّ الله 
اناك عَلَيْكَْ وَرَادهُ بَشطَهٌ فى الْعلْم وَالْجِسْم وَاللَهُ يؤْتَى مُلْكة من يشآء وَاللَّهُ وَاسِعٌ عَلِيم). 

نوم يض زالي الننتلامن التقليده بج الناض 1/3 

ع- ١0ه.‏ علامه حلىء الألفين» صص 718-77. 

ه- 07ه. سوره حديدء آيه 18: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و أنزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط... .). 


ع- 08ه. علامه حلىء الألفين» صص 7 -18. 


انجام تكاليف اجتماعى نيز از وظايف و اهداف امام است؛ مانند جهاد دفاع از سرزمين هاى اسلامى» قرارداد صلحء دريافت 
خراج» جزيه؛ ماليات و ... . انجام دادن اين كونه تكاليف. نيازمند برنامه ريزى و زمان و مكان مشخص است و با توجه به 
اختلاف سليقه ها و منافع افراد» نمى توان اجراى آن را به افراد عادى واكذار كرد و كرنه كيان اسلام از هم مى ياشد؛ يس امام 
كاردان و توانا لازم است.(١)‏ 


اجراى حدود و تعزيرات (مجازات هاى اسلامى) نيز در كرو امام آكاه به مسايل شرعى است؛ جون اجراى خودسرانه» فردى و 
ناآ كاهانه اين امور» موجب هرج و مرجء تباهى زندكى اجتماعى و ظلم در حق جانى و يا مظلوم مى شود.(1) بر همين اساس 


شيعه. تدبير و علم خطا نايذير را در امام شرط مى داند. 


نقل و بازكو كردن شريعت اصيل» تفاصيل احكام؛ در عرصه هاى كوناكون و نككتهدارى آن از تحريف (افزودن يا كاستن و يا 
دكركون شدن) ازدكر وظايف و اهداق امامت است :3 


يكى ديكر از اهداف و اغراض امامتء اين است كه تفاصيل احكام شريعت را در عرصه هاى مختلفء عبادات و معاملات» 


عقود وايقاعات» مواريث و حدود وديات» بيان كند. 


اسلام شريعت جاودانه و آخرين براى همه استء همه بشر مكلف اند بر اساس اسلام عمل كنندء از طرفى عمل به اسلام و 


اتمام حجت در صورتى است كه حقيقت شريعت به دست آنها برسد واين مهم در كرو وجود امام كاه 
ص:١8١‏ 


-١‏ 08ه. علامه حلىء الألفين؛ 77 تا ؟". 

-١‏ 00ث. ر.ك: علامه حلىء الألفين» صص 78 تا 7؟". 

+- *هث. متكلمان اماميه ثابت كرده اند كه حفظ شريعت اصيل تنها در سايه امام است و جيزى و كس ديكر جنين كارآ بى را 
ندارد» حتى سنّت متواتر يا اجماع يا خبر واحد يا قياس و يا اجتهاد و... مشروح ادلّه ركك: حمصى رازىء المنقذ من التقليده ج 


ا ص ١18؛‏ ابن ميثم بحرانى قواعد المرام» ص 178؛ علّامه حلى» كشف المراد» ص 897. 


و باكفايت است!!(١)‏ زيرا تفاصيل احكام, در قرآن كريم نات شه اسنكه ليده كر قر أن مده اميقة كلكات احكام است؛ 


همي كوثة أسث: سنت شوف: 


علما و مجتهدان اهل سنت,. درباره تعداد احاديث نبوى معتبر و قابل اعتماد» اختتللاف نظر دارند» و برخى مانند ابوحنيفه» تعداد 
ناجيزى از آنها را معتبر دانسته است. ككذشته از اين» رجوع به قياس و استحسان و ديكر طرق ظلبّْىء در فقه اهل سنّت, خود. 
دليل روشنى براين است كه تفاصيل احكام شريعت» در كتاب و سنت بيان نشده است. با توجه به وجود اختلافات بسيار در 


اين كونه احكام شرعى» فرضيه اجماعى بودن احكام و بدست آوردن تفاصيل احكام شريعت از طريق اجماع نيز بى يايه است. 


قياس و استحسان و مانند آن از روش هاى ظلنّىء نيز دليل معتبر عقلى و شرعى ندارد كه بتوان تفاصيل شريعت را از اين طريق 
به دست آورد. اصولا با تأقرل و تتبع در شريعت» روشن مى شود كه در شريعت اسلامىء؛ كاهى موضوعات مختلف, احكام 
يكسان دارند» و كاهى حكم موضوعات همانند؛ متفاوت است؛ مثلاً بول و غايط» دو موضوع مختلفند و هر دو ناقض و مبطل 
طهارت از حدث هستند,» و قتل و ظهار» دو موضوع متفاوتند كه موجب كفاره اند و از طرفى» روزه آخرين روز ماه مباركك 
رمضانء واجب و روزه اؤّلين روز ماه شوال» حرام و دومين روز آن» مستحب است؛ در حالى كه از نظر طبيعى» ميان آن دو 
تفاوتى يافت نمى شود؛(1) بدين جهت است كه در احاديث ائمّه طاهرين عليهم السلام؛ به شدَّت از به كاركيرى روش قياس 


در استنباط احكام شريعت نهى شده است. 


امام صادق عليه /١‏ لام خطاب به ابان بن تغلب فرموده است: إِنْ السنّه لا تقاس! ألا ترى أن المرأه تقضى صومها ولا تقضى 
صلاتها؟ يا أبان! إِنْ السنّه إذا أقيست. مُحقّ الدين.90) 


١87:ص‎ 


.8/ /اهه. ربانى كليايكانى» فلسفه امامت از ديد متكلمان (انتظارء ج ع ص‎ -١ 


- 609. عاملى. وسائل الشيعه» ج ص 10. 


با توجه به اين كه. جز راه هاى ياد شده؛ راه و روش ديكرى براى به دست آورن تفاصيل احكام شريعت كفته نشده استء و 
از طرفى» يقيناً خداوند عمل به اين تكاليف و احكام رااز بشر خواسته استء بايد كفت: راه آن منحصر در اين است كه اين 
مسؤوليت برعهده جانشينان ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم كذاشته شده است و آنان با توه به علم كسترده و داشتن 
مقام عصمتء آن احكام را براى مردم بيان كرده اند.(١)‏ 


يكى ديكر از شؤون و وظايف امامء هدايت و دست كيرى انسان هاى مستعد است كه با تصرف در جان انسان هاء آنان را به 
خير و صلاح رهنمون مى سازد؛ اين همان وظيفه خضر كونه و مصاحب حضرت موسى عليه السلام است كه با نوعى تصرفات 
تكوينى و مقام ولايى همراه است. 

شكى نيست كه در ميان افراد انسانى» كسانى هستند كه آماده و شايسته هدايت هاى ويه هستند و خداى سبحان كه عادل و 


حكيم است» به اين نياز و استعداد ياسخ مى دهد؛ لذا بايد همواره در ميان انسان ها امامى» هادى و رهبر باشد. 


همين شأن و وظيفه امام است كه ديكر مذاهب كلامى به آن توجه نداشته اند و شيعه با نكاه انسان شناسى عميقاً به اين مهم 


رسيده؛ و همين شأن به امام يكك جنبه و جايكاه خاص مى دهد. 


جمع بندى: جمع بندى سخنان اماميه تااين جا و مقايسه اجمالى آن با ديدكاه اهل سنت جنين مى شود: در تعريف امامت» 
يكك اتفاق ظاهرى ديده مى شود؛ اما در وراى آنء اختلاف عميقى وجود دارد. نكاه غالب اهل سنت به اهداف و وظايف امام 


متوجه جنبه حكومتى و امور اجتماعى و دنيايى بود» رياست عامه امام در امور دين و دنيا؛ يعنى اجراى حدود الهى» برقرارى 


اين اهداف و وظايف از نظر شيعه نيز مقبول است؛ اما اين امور كوشه اى از 


١ 67: ص‎ 


١ذ-2:0ه.‏ مشروح مطلب ر.كك: حمصى رازى» المنقذ من التقليد» ج ل صص م قاضى عبدالجبار» المغنى» الامامه» ج 


.١68خ-‎ ١17 صص‎ ١ صص 9 لال شريف مر تضى » الشافى؛ ج‎ ١ 


اهداف امامت استء نه تمام غرض. 

شيعه اهداف و وظايف ذيل را نيز براى امام ثابت مى داند: 

.١‏ تبيين احكام و مسايل شريعت. 

؟. حفظ شريعت از تحريف. 

". حفظ شريعت و امت اسلامى از اختلاف و يراكندكى و اين كه امام و رأى او ميزان و معيار است. 
؟. هدايت انسان هاى مستعد. 

تمام اين وظايف در سايه ولايت و عصمت و علم خطا نايذير براى امام ثابت است. 


در معرفى و شخصيت امامء نيز ميان ديد كاه اهل سنت و شيعه تفاوت است؛ از نظر اهل سنّتء امام موجودى است مانند انسان 
هاى ديكر كه هيج فضيلت و امتياز جشم كيرى ندارد. ويزكى امام تنها در حدّ تنظيم امور حكومتى و اجتماعى استء در نكاه 
تفريطى برخى اهل سدّتء امامت تا حدّ سلطنت حاصل از غلبه و قهر اشخاص جاه طلب تنزل داده شده استء تا آن جا كه حتى 
بيعت ظاهرى مردم نيز شرط مشروعيت آن نيست» تسلط بر مردم؛ حتى اككر به واسطه ديككران هم باشد» مشروعيت امام را به 
دنبال دارد؛ مثلاً خليفه در بغداد, اكر تسلط خود را به وسيله سلطان سلجوقى هم كسب كندء اطاعتش واجب و او امام 
امت :31 


انا أو نظ انين ضاف م كور لاوم امكو انا كاقى نسكه» 1[ قابها كه اخدات»وبوالك اماع فراش او امون سياس يو دقان 
استء. بايد اوصاف ويزه هم داشته باشد. امام موجودى اليك كاملة همعان از اقراد عادى» اواز علم عالى» عصمت و تدبير و 


مديريت برخوردار استء او داراى ولايت تكوينى و تشريعى است.2750 


١65: ص‎ 


١-١28م.‏ غزالى. فضائح الباطنيه» باب 94 و ٠‏ تفتازانى» شرح مقاصد» ج 5 ص إرففة 


ايم مطهرى. مجموعه آثار» ج ع ص 6ل مشروح وصف ولايت براى امام دراكق جدا كانه وحة شد 


فصل دوم: فلسفه خلقت از نظر متكلمان 


فلسفه خلقت به معناى كيفيت صدور آفرينش از خداوند سبحان و يا سلسله مراتب هستى و بيان واسطه ها در روند خلقت و 
خلقت به نحو ابداع يا اختراع» جندان در متون كلامى بحث نشده استء مشروح اين مباحث در بخش فلسفه خلقت و جايكاه 
امام از نظر حكمت و عرفان واكذار مى شود. 


شايان ذكر است كه ديد كاه متكلمان اديان ديكر و بيشتر متكلمان اسلامى در باب خلقت» خلق از عدم (ازلاشى) است» در 
دايره المعارف دين» مدخل بيدايش جهانء(1١)‏ نظريه خقلت از عدم ديدكاه اديان سامى معرفى شده است؛(1) علت عمده 
كرايش غالب متكلمان به اين نظريه؛ اثبات اراده و اختيار خداوند و نفى قدم عالم و اثبات حدوث زمانى عالم استء در مقابل 
برخى از متكلمان اسلامى و حكما وعرفا به نظريه قديم زمانى» فيض و تجلى و ... كرويده اند كه عمده دليلشان» قاعده 
الواحد» عدم انفكاك معلول از علت تامّه. عدم اراده حادث در خدا و عدم امساكك فيض است.(*) 


در متون كلامى» بيشتر از فلسفه خلقتء به معناى هدف و غرض خداوند از آفرينش جهان. به ويزه آفرينش انسان واز هدف و 


غرض تكليف او بحث مى كنند؛ يعنى خداوند جرا جهان و انسان را آفريد و جرا از انسان ها تكاليفى را خواستار شد؟! 


نكا متكلماق بهخلقت» هاثر ازدب د كاه شريعث اسةه كه ون يكك طرق هستى» خالق راهن بينتد و.در طرق ديكر مخلوقات 
راء ودر صدر همه. انسان را؛ جون در ميان مخلوقات» تنها انسان و جنيان است كه مكلف و مختار و طرف خطاب است؛ 


بنابراين در بيشتر موارد» بحث از غايت و هدف خلقت, به سوى خلقت انسان و هدف از تكليف او مى رود. 
ص ١506:‏ 


.)00511000011[1/ #اعة.‎ -١ 
؟ دععه. شعن 1/121 101010 اع 01 146اع0102/لاع /00001/17 15.0510 5غ ل الام0تن‎ 
و2 ع 01 لا غراذااءع.‎ 


*- 80 ث. ر.كك: مجله تخصصى كلام اسلامى» شماره 68 ص 50. 


بحث از هدف آفرينش جهان و انسان» يكى از مباحث بنيادين علوم انسانى استء هر انسانى در هر جايكاهى كه باشدء با اين 


سه يرسش اصلى روبرو است: 
از كجا آمده ام؟ 

آمدنم بهر جه بود؟ 

به كجا مى روم آخر؟ 


يرسش نخست» مربوط "ينذا خاف "+ رسن دوم» مربوط "فلسفه حاث '"؟ و يرسفن سوم مربوط "سرٌ انجام حيات"؛ يعنى 


ياسخ يرسش نخست را مباحث خداشناسى عهده دار است» ياسخ يرسش دوم مربوط همين بخش رساله است و از آن جا كه 


مركك يايان حيات دنيايى است و نه يايان حيات انسانى» تا حدودى يرسش ياسخ سوم نيز مربوط همين بخش مى شود. 

وسف علج غايى اقبا و اقال: ركه ام قار امقر امع هبق فطرك ررقن كر از اعنداف وطانضه ىوا واذادة 
كشف اسرار آفرينش مى كند» كنجكاوى از غايت و هدف آفرينش زيباترين و ارزشمندترين بخش علم است ملا صدرا در 
اين زمينه مى كويد: 

«اعلم أن النظر فى العلل الغائيه» هو بالحقيقه من الحكمه؛ بل أفضل أجزاء الحكمه)؛ غايت مندى خلقت و بحث از علت غايى 
شده استء به تقسيم جهاركانه علل برداخت. از نظر او علت غايى علتى است كه اشيا به خاطر آن هستند.(1) 


ياسخ كامل و مشروح به فلسفه و هدف حيات به بلندى دنيا و آخرت, رساله جداكانه اى مى خواهد. اين فصل رساله. بحث را 


در محدوده فلسفه و هدف خلقت, آن هم از ديد كاه متكلمان و نشان دادن نقش امام فاق روئد بس “كير 
ص:58١‏ 


.198 88ث. ارسطو. مقاله الالف الصغرى» ص 4 16 ىل ب‎ -١ 
"لام مشروح بحث ر.كك مجله تخصصى كلام اسلامى» مسلسل ا" تا م6‎ 


ال انها كداحكناي البى به كيك شكلنان مدهو كنز سابل عييق كلاق رأنون ررض قراعن فلس عغل كر ده اتقاز 
نيز متكلم و حكيم در مباحث شان به قرآن و روايات توبجه دارند؛ در تبين فلسفه خلقت از متون دينى و فلسفى در كنار منابع 
كلامى بهره كرفته مى شود.(١)‏ 


بحث عمده كه موجب ييدايش يا فاصله؛ ميان مكاتب و انديشه هاى كلامى» در باب هدف خلقت شده استء عبارت است از: 
آيا خالقيت خداوند از روى هدف وغرض است يا خير؟ اكر از روى غرض استء اين غرض به جه كسى برمى كردد؟ آيا 
نوجي التستكيال خداوقد تن شرة» ينا اصولا موجوة عالن» ادك نجوه ذالى را كتد؟ كر ياسع مق أبعة بس 
هدف مندى و خلقت جهان توسط خداوند جه توجيهى دارد؟ فاعليت خداوند جكونه است؟ آيا مانند فواعل بى شعور و بى 
جان است (فاعل طبيعى) يا مانند فاعل هاى باشعور و بااراده است (فاعل بالقصد)» اكر جنين استء آيا قصد و غرض او زايد بر 


ياسخ به يرسش هاى بنيادين» متكلمان را وادار به واكنش كرد و در يكك نككاه كلى» متكلمان اسلامى را به سه كروه عمده 
تقسيم كرد: 

الف) كروهى كه تمام هت خود را صرف ظواهر الفاظ آيات و روايات كرده استء با جمود شديد هر آنجه را ظاهر متون 
دينى بككويد» مى يذيرند و عقل و تأويل را در تفسير آن نمى يذيرند؛ اين كروه شامل طيفى از تندروترها تا معتدلين هستند. 
سلفى هاء اهل حديث و ظاهريه و حنابله» يدران اين تفكر و اشاعره فرزندان آن هستند كه نسبت به يدرانشان ميانه روتر هستند 


٠. 8 حَ‎ 5 #1 - 5 ٠. ٠. 
ودر مواردى به خردورزى و تحليل عقايد و متون بها مى دهند. اين كروه. كم و بيش ييرامون‎ 


١ 6/: ص‎ 


.288-١‏ بحث هدف دارى آفرينش بر مبناى ديدكاه الهيون است كه طرفدار اصالت غايت )/111/41151( هستند اما 
ماديون كه طرفدار اصالت مكانيسم 201181/15111]!(هستند و نهيليست هاو طرفداران فلسفه بدبينى 
)75511115111 (براين مبانى هدفمندى آفرينش و فلسفه خلقت انسان بى موضوع است. ر.ككث: نصرىء فلسفه آفرينش» 0 


.5١هو‎ 


غرض مندى و هدف خلقتء بحث كرهده اند؛ اما به صورت جدى و مستقل و عقلىء توجّه جدّى به اين مباحث نكرده اند. 


ب) كروهى كه به عقل بها مى دهند و دست به تأويل ظواهر متون دينى مى زنند و به داده ها و يافته هاى عقلى بها مى دهند؛ 
قدريه(١)‏ يدران اين انديشه و معتزله فرزندان اين طرز تفكر هستند.(7) اين كروه با رويكرد افراطى» غرض مندى خداوند را تا 


سرحدٌ انسان تنزل داده اند. 


ج) كروهى ضمن توجه به ظاهر متون دينى» در مواردى به يافته هاى عقل نيز توجه دارند و هيج كاه عقل را در برابر وحى 
قرار نداده؛ بلكه آموزه هاى وحيانى را بر دو محور عقل و نقل دريافت مى كنند؛ اسلاف اين انديشه رسول اكرم و امامان اهل 
بيت عليهم السلام هستند و خلف صالح آن, دانشمندانى هستند كه راه اسلاف را ييموده و عقل و نقل را دو بال يرواز وحى 
ف ذاتتك, امام كاظم عليه السلام فرمود: إِنّ لله على الناس حتجتين: حبجه ظاهره وحيجه باطنه؛ أمَا الظاهره فالرسل والأنبياء والأئمّه 
عليهم السلام» وأمًا الباطنه فالعقول.(590) 


اين كروه» هدف مندى خداوند در روند خلقت را با توججه به عدل و حكمت و تنزه خداوند از كارهاى بيهوده به كونه اى 


تصحيح مى كنند كه اين هدف مندى مستلزم استكمال و محكوميت خداوند نمى شود. 


ارتباط با افعال خداوند مطرح استء قاعده حسن و قبح عقلى است؛ خلقت جهان, انسان و تكليف كردن انسان از مهم ترين 


افعال خداوند است. 


حسن و قبح عقلى كه مربوط ادراكات و قضاياى عقل عملى مى شود. در 


١5/8: ص‎ 


.028-١‏ غيلان دمشقى 1١171‏ ه.ق) از سران انديشه قدريه استء آنجا كه از عقيده اى دفاع مى كرد» خطاب به عمر بن 
عبدالعزيز كفت: يا عمر! هل رأيت حكيماً يأمر بعمل ثم يواخذ الفاعل عليه ويعاقبه. هل رأويت عادلاً يدعو إلى الظلم والقبيح؟: 
ربانى كليايكانى» القواعد الكلاميه» 1 به نقل از المعتزله ص .١18‏ 

0/٠ -1‏ ابوهذيل معتزلى (780 ه.ق1 مى كويد: ويجب على مكلمف أن يعرف الله بالدليل ويعلم أيضاً حسن الحسن وقبح 
القبيح؛ شهرستانى» الملل و النحلء ج ١‏ ص 7©؛ جاب دار المعرفه. 

- 1/ه. كلينى» اصول كافى؛ كتاب العقل و الجهلء ج .١‏ حديث 17. 


علم كلام بيشتر به اين معنى است كه: فعل حسن؛ يعنى كارى كه كننده آنء» ستايش شود. و فعل قبيح؛ يعنى كارى كه كننده 
آن» سرزنش شود. و موضوع؛ يعنى (كننده كار) شامل هر عاقلى است كه كارهايش را از روى آكاهى و اختيار انجام مى 


دهد؛ مانند خدا و انسانء با اين فرق كه در فاعل انسانى افزون بر ستايشء ثواب و افزون بر سرزنشء عقاب هم مطرح است. 


مفاد اوليه قاعده حسن و قبح عقلى اين مى شود كه خداى حكيم, جواد و عالم» بايد جهان را بيافريند واز خلقت جهان و 
انسان هدف داشته باشد, انسان را بايد تكليف كند و ازاين كارش نيز» هدف و غرض داشته باشد(١)‏ و در غير اين صورت 


مرتكب كار قبيح شده استء كه ذات او منزه است. 


از ديكر نتايج وييامدهاى حسن و قبح عقلىء اثبات عدل و نفى ظلم از خداوندء اثبات رعايت اصلح. دادن عوض در ازاى 


آلام» حسن و لزوم بعثت» لزوم عصمت رهبران الهى و... است. 


كروه اول (كه از اين يس اشاعره تعبير مى شود) منكر حسن و قبح عقلى به اين معنى هستند؛ بلكه تنها شرع را مرجع معرفى 
حسن و قبح به اين معنى مى دانند و مى كويند: هر كارى كه شارع مقدس انجام يا فرمان دهد. حسن است و از هر كارى كه 


مهم ترين دليل آنها اين است كه: عقل انسانى بر همه جهات حسن و قبح كارها احاطه ندارد و از طرفى خداوند فاعل ما يشاء 
است و برتر ازاو موجودى نيستء تا او را بر كارى الزام كند.0) «لا يشل عَمَا يفل وَهُمْ يسْتَلونَ».(6) 


١84: ص‎ 


,* الاه. تفتازانى مى كويد: اشاعره مسأله غايت مندى افعال خدا را از فروع قاعده حسن و قبح مى دانند؛ شرح المقاصد ج‎ -١ 
.198 ص‎ 

.١١7 “الال. اشعرىء اللمعء ص‎ -١ 

- ع/اه. اسفراينىء التبصير فى الدين» ص .١17/١‏ 

ع- هلاه. سوره انبياء» آيه 737. 


انكار غايت مندى و هدف دار بودن افعال الهى از جمله خلقتء از طرف اشاعره دليلى ديكرى نيز دارد و آن اينكه؛ غايت 
مندى و كار را به خاطر هدفى انجام دادن نشانه كاستى فاعل است كه در سايه انجام آن استكمال يافته و نقص خود را برطرف 
كند و حال آن كه خداوند از هر كونه كاستى به دور است.(١)‏ 


شارك دو عنقرقت غلك الع يراق فاعليت وعليك فاعل وحعال ان كتهدارتد عودة .عله القلل اع و جاى در او قاثير 
نككذارد. 


شهرستانى مى كويد: مذهب اهل حق (اشاعره) اين است كه خداوند عالم را خلق كرده؛ اما علتى او را به اين كار وا نداشته 
است:1 11 


فخر رازى متكلم اشعرىء براى تأييد مذهب خود. از فلسفه نيز مدد مى كيرد: هركاه فاعلى؛ فعل را براى ديكرى (رسيدن به 
غايت يا رسانيدن سود به ديكران) انجام دهد, قطعاً فاعل اخس و يست تر از جيزى است كه فعل را براى او انجام داده 
است.020) 


اشاعرة با حي ديد كاه عقلا مسكر عدف متدى وغرظن ورزع كارهاق الهى هسصله ال جمله خلقث جهانة وانساة:[##متاير 
اين ديد كاه نمى توان عقللاً حكم كرد كه خداوند از خلقت بايد هدف داشته باشد؛ بلكه در اين مسأله منتظر شرع بود كه آيا 
هدف مندى خلقت را تأييد مى كند يا نه؟ و آن كاه بايد بحث كرد كه جايكاه امام در اين هدف كجا قرار دارد؟ 


كروه دوم و سوم هرجند اختلافاتى با هم دارند؛ ولى در يذيرش اصل اين مسئله اتفاق نظر دارند(2) و با انككيزه تنزه خداوند از 


1١17١ ص:‎ 


303١ #/اق. جرجانى» شرح المواقف. ج ىل ص ؟١5؛ تفتازانى» شرح المقاصد. ج 5 ص‎ -١ 

"- ل/الاتق. شهرستانى» نهايه الاقدامء ص /391؟. 

7"- /ل/اثة. فخر رازى» المباحث المشرقيه؛ ج 5 ص 34 صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لل ص /1م. 

ع 4/ام. فخر رازى» المباحث المشرقيه؛ ج 3 ص لاا صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج 34 ص لام جرجانى» شرح 
المواقف. ج ل ص 7١5؛‏ تفنازانى» شرح المقاصد. ج 5 ص .3"50١‏ 

ه- .8١6‏ نوبختىء الياقوت فى علم الكلام» ص 58» جاب مكتبه المرعشى؛ قاضى عبدالجبار» شرح اصول خمسه.؛ صص ١١‏ - 
لثرة جاب قاهره. 


كارهاى بيهوده انجام نمى دهد و هر كارى كه واجب و بايسته استء اخلال نمى ورزد. 


به عبارت ديكر: سخن عدليه در باب حسن و قبح عقلى اين است كه: اولا: همه كارهاى خداوند بر اساس حكمت و داراى 
عدف :وغايت اسك انا عقل شرى ان قواة و شا سك رادازة كدسكيف و اهتداق عداونه را درريرض از كاوهايقن 
دريابد واين كارآيى هم از لطف و فضل خداوند است كه به انسان ها داده استء و حكمت ديكر كارهاى خداوند و اهداف 


او را وحى بيان كرده است و برخى ازاين حكمت و اهداف هم بر بشر يوشيده مانده است.(١)‏ 


اشتراكك اماميه و معتزله در طرفدارى از عدل الهىء هر دو كروه را در صف واحد قرار داده و موجب شده هر دو كروه را تحت 


عنوان عدليه بخوانند.(؟) 


مهم ترين دليل اين كروه اين است كه اكر عقل وراء شرع حسن و قبح را درك نكند» خود شرع نيز ثابت نمى شودء اكر عقلء 
دادن معجزه به شخص دروغككو را زشت و نايسند و صدور آن از خداوند را ممتنع نداند» اصل نبوت هم ثابت نمى شود.0) 


افزون بر آنء عقل بشر حكم به حسن احسان و قبع ظلم مى كندء بدون اين كه معتقد به شريعت و يا وحى باشد.(25 


واز سخن اشاعره ياسخ داده اند كه: اكر عقل حكم مى كند كه خداوند فلان كار را بايد انجام دهد و نبايد كار لغو و بى 
هدف انجام دهد, به معناى حكم كردن بر خدا و محكوميت او نيست»ء اين بايد يكك بايد فقهى تكليفى نيست؛ بلكه بايد 
هستى شناسانه است؛ يعنى لازمه وجود غنى» جواد. عالم و ... اين است كه كار بيهوده و ... انجام ندذهدكد. در حقيقت» اينجا 
كشف است نه حكم و الزام؛ اين كه خداوند واجب است بيامبر بفرستد ويا رحمت بر بندكان كند؛ 


١/١: ص‎ 


.08١-١‏ اين همان ديد كاهى است كه قرآن كريم بيان مى كند و مشروح آن در اين رساله در بخش هدف خلقت از نظر 
قرآن كذشت.: 

؟-87ه. در اين رساله ازاين يس هر دو كروه به همين نام خوانده مى شود. 

*- 87/ه. علامه حلى» كشف المرادء ص ”5:0 


؟- /ه. محقق طوسى تجريد الاعتقاد [كشف الامراد)» ص "50 بحرانى» قواعد المرام. 


يعنى لوحك را جوع سدارقة وائقه اليكو ارج عتر كير الوه تبراق بدك قاور كرود لازم كزده انطع وان 16ر31 سيد 
مى فرمايد: «إنَّ عَلَينا للد )١(‏ «وَعَلَى الله قَضد اسيل( «كمتِ ولكوعن تنبو وعم وما بز داك ِل عَلَى الله 
رِزقها(؟) و مثلا براى اثبات لزوم عدل براى خداوند و نفى قبح از افعال اوح اسكدال حى شرم كه استعناته وعلية يدلان 
على انتفاء القبح عن أفعاله تعالى.(8) 


سن بحث عقلى هدق متدى خلقت از ديد غدليه بى كبرق مى شود. 
كفتار دوم: هدف خلقت از ديدكاه عدليه (معتزله و اماميه) 


عدليه اصل خلقت را به حكمت خداوند مستند مى كنند. لا بد من أن يخلق الخلق ليظهر حكمته؛(2) ديد كاه عدليه درياره 
هدف مند بودن خلقت07/0) واد ين كه جهان براى انسان و انسان براى كمال و سعادت و عبوديت آفريده شده است,ء ب ركرفته از 


عدليه فعل بى غايت و بى غرض را لغو و باطل و صدور آن را از حكيم, قبيح و محال مى دانند؛ لذا براى كار خلقت خداوند. 
هدف و غايتى قائل هستند و مى كويند: هدف دارى در صورتى كه غرض و فايده به فاعل بركردد و فاعل نيازمند باشدء 
موجب استكمال و نشانه نقص در فاعل است؛ اما اكر فايده 


1١1/7١ : ص‎ 


.١7 سوره ليل آيه‎ .080 -١ 

34 سوره نحل» أيه‎ .6/88 -"١ 

*- /لمه. سوره انعام» آيه 26. 

-388. سوره هود؛ آيه 8. 

ه- 484. محقق طوسىء تجريد الاعتقاد (كشف الامراد). مقصد ”2 فصل ”0 مسأله ”. عبارت مذكور عين حديثى است كه از 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم نقل شده است: قد سأل النبى يهودى وقال: أخبرنى عن ربّكك هل يفعل الظلم؟ قال لا 
قال: لم؟ قال: لعلمه بقبحه واستغنائه عنه؛ شيخ صدوقء التوحيدء ص 9/8؛ جاب دار المعرفه. 

6- 040. شريف مرتضىء الذخيره» ص .٠١8‏ 

7 41ه. برخى از دانشمندان غربى با مطالعه روى يديده ها عالم نظامندى و هدف دار بودن عالم را مورد تاييد قرار داده اند از 
جمله: ه. روويى ©/١ا©1/ال7.601]‏ و جان ادلف بوهلر !©!١/علاط 800151١‏ 0111و برخى ديكر اين هدفمندى و نظام را به 
خالق هستى و نشانه حكمت او معرفى مى كنند مانند: هربرت بلانت ]0107| ]/]ع5]ع1أو رابرت كار ]اع /06] 
311عر.ك: نصرىء فلسفه آفرينش» صص .50١8- 7٠١9‏ 


و غرض به غير فاعل بركردد و فاعل بى نياز باشد» موجب استكمال و كاستى در فاعل نيست.(١)‏ ونفى الغرض يستلزم العبث 
ولا يلزم عوده إليه.70) 


محقق طوسى متكلم سرشناس اماميه مى كويد: خداوند فاعل داراى غرض است و علامه حلى در شرح آن مى كويد: اكر نفع 


به ديكران عايد شودء موجب نقص در خدا نمى شود؛ لذا خداوند عالم را به خاطر نفع بردن آنان آفريده است.0) 


ابوالهذيل علاف متكلم سرشناس معتزلى مى كويد: خدا در خلقت عالم انككيزه داشته» و آن انكيزه سودرسانى و مصلحت انسان 
بوده است و كرنه خلقت كار بيهوده مى شد. 


نظام ديكرء متكلم معتزلى مى كويد: خداوند جهان و انسان را با هدف وغايت آفريده» و آن هدف سودرسانى به انسان بوده 
است و كرنه 3 خلقت عبث مى شد.(5) 


علابه طباطبايى ذيل أيه ونا لنت الجن وَالإنْسَ إِنَا لِيعْبِدُون)(2) مى نويسد: «ليعبدون» ظهور در اين دارد كه خلقت او داراى 
قرفي المت 1ق شوك ] ند اميك كد اقداف ‏ مفو ب تكو عا ماشقدة دنار دعر اى إن ولبمدوةه اناه كمعوق اناف ذا 


آفريدم تا معبود آنها باشم كه در اين صورت مناسب بودء بفرمايد: لأن أكون معبوداً لهم.(2) 


عبادت» شائبه رجوع نفع به جناب احديت استء قرآن دفع 


١/7: ص‎ 


.507 - ٠١4 47ه. شهرستانى» نهايه الاقدام» ص 44؛ جرجانى» شرح المواقف؛ ج ل صص‎ -١ 
"٠08 محقق طوسىء تجريد الاعتقاد [كشف المراد]» ص‎ .097 -١؟‎ 

"- 4. علامه حلى» كشف المراد. ص 028". 

- 040. شهرستانى» مقالات الاسلاميين» صص ١78‏ - 170 و ترجمه مويدىء. امير كبير. 

ه- 38ه. سوره ذاريات؛ آيه 88. 


#- /7ه. طباطبايى» الميزان» ج 18 ص ,8١8‏ جاب سوم دارالكتب اسلاميه. 


اين توهم مى كند و در ادامه و آيه بعدى مى فرمايد:(١)‏ «ما أَرِيدٌ مِنْهُمْ مِنْ رزْقٍ وَما أريد أن يطعِمُون)».(1) 


عير 


خلاصه كلام عدليه اين شد كه؛ خلقتء فلسفه و هدف دارد. غايت خلقت اشياء خدمت كردن و سود رسانيدن به انسان است و 


غايت و هدف از خلق انسان اين است كه خداوند بر او جودى كند و او به مقام معرفت و عبادت خداوند برسد. 

ديد كاه متكلمان عدليه تا اين جا خلقت را بر اساس عدل و حكمت الهى استوار كرد و افعال الهى از جمله خلقت انسان را از 
سقوط در دامن لغويت و بيهودكى نجات داد و هدف اصلى راء رسانيدن نفع به مخلوقات و از جمله انسان معرفى كرد. 

اما اين نظريه» دو كاستى مهمٌ دارد؛ يكى اين كه: خداوند در كار خود غرض دارد؛ ولى اين هدف و غرض خارج از ذات 


اوست (غرض زايد بر ذات) و حال آنكه خارج از ذات خداوند جيزى نيست تا صلاحيت غرض و هدف واقع شدن را براى 


جارس ا قعباشت 


به عبارت ديكر؛ بيش از خلقت جهان و انسان جيزى نبوده كه نيازمند بوده باشد و خداوند به خاطر رسانيدن سود و نفع براى 
اوه جهان و انسان را بيافريند؛ يس سودرسانى به غير و آنجه خارج از ذات خداوند استء نمى تواند هدف و غرض افعال الهى 
واز جمله خلقت جهان وانسان باشد. 


فخر رازى مى كويد: در عدم (بيش از خلقت جهان) جيزى نبود كه به جيزى نيازمند باشد تا خلقت» احسان به او باشد.250 


خداوند مصلحت و ترجيحى ندارد و رسانيدن احسان و عدم آن براى او مساوى است» يس 
ص ١:‏ 
.09598-١‏ لاهيجى. تفسير شريف لاهيجى؛ ج ؟: ص )'"١‏ موسسه مطبوعاتى علمى تهران ل" 


7- 8 سوره ذاريات» ابه /ا0. 


60م. فخر رازى» المطالب العاليه» ج إل3 ص ا 


ترجيح اين كار (خلقت و رسانيدن احسان) جه بوده است؟ و اككر رسانيدن احسان براى خداوند» مصلحتى را به دنبال دارد» 
يس يكك نوع كمالى عايدش شده و استكمال خداوند لازم مى آيد.(1) و در حقيقت اين تفكر خداوند را فاعل بالقصد معرفى 
مى كند كه ابتدا غرض و غايتى را تصور و مشخص كرده و هنكام عمل دنبال آن هدف مى رود. اين دو كاستى را متكلمان 
در يرتو قواعد حكمت رفع كرده اند كه حاصل اين تلاش در كلمات صدر المتألهين ترسيم شده است. 


ملا صدرا ميان فعل مطلق بارى و افعال مقيد و غير مطلق او تمايز برقرار مى كند. بسيارى از افعال او داراى غرضند و هر يكك 
مقصدى خاص را دنبال مى كتند؛ اما اصل فعل او بلا غرض است. او در شرح آيه «هُوَ الى حَلَقَ لَكُمْ ما فى الْأَرْض جمِيعاً50) 
به قاعده «العالى لا يلتفت إلى السافل؛ موجود والا-تر به موجود يست تر التفاتى ندارد» اشاره مى كند و تأييد مى كند كه 
خداوند نمى تواند غرضى داشته باشد؛ اما از سويى مى نويسد: اين قاعده كه از آن كريزى نيست و اصلى است, مستحكم نزد 
حكماى سابقء با ظاهر اين آيه و آيات مشابه آنء كه بسيارى از قوانين و قواعد دين مثل حشر و معاد و ثواب و عقاب به آن 


مبتنى هستند» مخالفت دارد. 


او مى نويسد: احدى را نديدم كه براى حل اين مسئله ييجيده و رفع اين اشكال» سخن سودمندى كفته باشد. سيس مى نويسد: 
واف اين اشكاله افمديه ته حطور فى كقنه اب نيك كداقدل خداووة فا براحن سك فعاضي كد اول زوالدات 
از خدا صادر مى شود يا فعل مطلق اوء غايتى جز خود او ندارد. در اين نوع فعل فاعل و غايت ذات احدى و صمدى اوست؛ اما 
افعال ديكر او داراى غرضند. غرض هر فعل» فعلى است كه غرضى دارد. تا آن جا كه انكيزه ها و اغراض 


١١/6: ص‎ 


3017 تفتازانى» شرح المقاصد. ج 5 ص‎ .0١-١ 


0 سوره بقره» آيه 0 


وغايات به غايتى منتهى شود كه غايت ندارد؛ يعنى ذات او كه غايت الغايات است» غايت و غرض از خلقت خااكك, مركبات 
زمينى؛ مثل معادن و سيس بذرها و قواى نباتى و نطفه ها و غذاها و اخلاط دمويه» سيس امشاج و اعضا و سيس ارواح و نفس 
حيوانى است؛ غرض آن هم ارواح انسى است؛ الصاعده إلى درجات السماويه» و غرض از آنء معرفه الله و انتقطاع از عوالم 
است و اتصال به حضرت احديته به اين معنا مى توان كفت: فعل خداوند داراى غرضى است كه راجع به اوستء به شرط اين 
كه مطلب به شكلى فهم شود كه با توحيد و تنزيه مخالفت نداشته باشد و قاعده «موجود عالى در جيزى كه اثر كرده, از او 
انفعال نمى يذيرد و فاعل از فعل خود كسب كمال نمى كند)» درهم نشكند.(١)‏ 


مفاد كلاهم ملا صدرا اين مى شود كه؛ افعال خداوند از جمله خلقت عالم؛ يكك بار به صورت كلى و مطلق در نظر كرفته مى 
شود و يكك بار جدا جدا در نككاه اول كه همه جهان آفرينش را كه فعل دا استء به خدا نسبت دهيم؛ هدف و غرض آن 
جزء خود ذات خخحدا نيست؛ يعنى خدا همه خلقت را يديد آورد تا به سوى او حركت كنند و به كمال برسند و ... در نككاه دوم 
برخى مخلوقات با برخى ديكر ملاحظه مى شود دراين صورت هر كدام غرض و هدف خاصى دارد؛ مثللا خداوند باران را 
ناؤل هئ كند. و هدق واغرض او سيراب كردن زهين و رويائيدن كباه:اسث» كياه را هئ وويائك تا انسان اسعفاده كندو انسان 
را آفريد تا خدا را عبادت كند؛ يس مطلق فعل خدا غايت دارد و اين غايت خود ذات خدا است وغايت زايد بر ذات نفى مى 


شود و استكمال هم نيست و خداوند هم فاعل بالإراده مى شود نه بالقصد. 


علامه طباطبايى در تفسير آيه نوما حَلَفْتٌ الْجنّ وَالإنْسَ إِنَا ليقبدُون» مشكل را اين كونه حل كرده است: فعل نخدا غايت دارد و 


ان ذات هذا اسخ» 
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اما خود فاعل غايتى ندارد تا در يرتو آن به استكمال بيردازد؛ جون او كمال مطلق است. غرض به هر نحو كه باشد» مستكمل 
صاحب غرض است و رفع حاجت از او مى كند و خداوند نقص و حاجت ندارد تا تكميل شود. از آن سوء فعلى كه منتهى به 
غرض نشودء لغو است. نتيجه اين كه: فعل خداوند داراى غرض است و اين غرض ذات اوست و خارج از ذات غرضى ندارد. 
فعل او غرضى دارد كه راجع به خود فعل است و اين غرضء كمال فعل است نه كمال فاعل. عبادت غرضى است براى خلقت 
انسان و كمالى است كه به انسان راجع مى شود. 


در جاى ديكر مى نويسد: نسبت به فعل خداى جهان؛ مى توان فرض غرض و اثبات آن نمود؛ ولى نسبت به ذات ياكك» ياسخ 
منفى بايد داد و به عبارت ديكر؛ اين كه كفته مى شود: مقصود و غرض از اصل خلقت جيست؟ ... اكر مقصود اين است كه 
هدف فعل خداوند جيست و متوجه جه غايت و نهايتى است؟ (غرض فعل) جواب آن اين است كه: هدف اين جهان ناقص» 
جهان كامل و كامل ترى است و اككر مراد اين است كه خداوند به واسطه آفرينش جه نقصى را از خود رفع مى كندء سؤالى 
است خطا و جوابش منفى است.(١)2‏ 


از نظر وى» منظور كسانى كه مى كويند: خداوند عالم را به خاطر سود انسان آفريد» نيز همين است. مطابق اين راه حل» خلقت 
حكيمانه است و انجام آن لغو و باطل نيست؛ جون داراى هدف است واز طرفى خداوند مستكمل و نيازمند نيست؛ جون خدا 
غرض ندارد. 

در اين رأىء ميان قول متكلمان كه قائل به غرضند و قول فلاسفه كه نفى غرض مى كنند» جمع شده است؛ اما اين جواب قانع 
كننده به نظر نمى آيد. آنجه فاعل را از اتهام عابث بودن خارج مى كند. غرض داشتن فاعل است نه فعل. به تعبير ديكر؛ همه 
كسانى كه مرتكب فعل لغو مى شوندء فعلشان نهايتاً غرض و غايتى دارد» اين كه مقصد و مؤدّاى فعل» در يكك مورد تحسين 


برانكيز و موود تأبيل عقلا اسث :و ذو موره ديكر ععدين نبسث::دشالى دن سيكله تدارد. 


ص ://ا١‏ 
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اكر كسى از روى عبث و بدون قصد و غرض فعلى را انجام دهد و آن فعل به نتايجى شكوه مند به اين جا آمدء كسى فاعل را 
ستايش نمى كندء هرجند ممكن است فعل را ستايش كند. فاعل براى اين كه مورد ستايش قرار كيرد بايد خود با انجام فعل» 
مقصدى عاقلاانه را دنبال كند و اكر بى غرض مبادرت به انجام فعل كردء عابث است. اما نظر به اين جمله علامه كه «غرض 
ذات اوست» مى توان راه حل او را به راه حل ملا صدرا ارجاع داد؛ كو اين كه طريقى نيز كه ملّا صدرا در بى مى كيرد» نهايتاً 


به همان راهى مى انجامد كه فلاسفه مى ييمايند. 


در يكك بيان ساده» مى توان كفت كه؛ خداوند فاعل غنى بالذات» كمال مطلق و موجود نامحدود است و فعل را براى كمال 
يابى انجام نمى دهد؛ بلكه كمال او موجب صدور فعل مى شودء افعال او نشانه كمال او استء نه نشانه كاستى؛ جون كمال 


مطلق استء انجام مى دهد؛ نه اين كه انجام مى دهد تا به كمالى برسد. 


برخى از متكلمان و مفسران جمله «ليعبدون» را به «يعرفون» معنى كرده اند و نتيجه كرفته اند كه هدف خلقت انسان» معرفت و 
تعاعت خزاوثه اسك و هديك ندسى ركنت كرا مكقياء تليق أن أعزك] ا تو شاعد أوزده انه وسعيس اند كرثه يز 
جايكاه و استمرار خليفه الله و امام عليه السلام استدلال كرده اند: بس در ميان بشرء بايد كسى باشد كه كما هو حقّه معرفت 


الهى بر او حاصل شده باشد» كه در غير مرتبه نبى و ولى ممكن نيست؛ يس بايد باشد.(1) 
كفتار سوم: امامت و هدف خلقت از منظر متكلم 


تحليل وقبين :دن كنتان بيقن بان شد كه اشاعره و ييشيتبان يرداق انيه خرذووزى در امور دين و هدف متدى خداوتل 
در خلقت» جندان توجهى ندارند و از طرفىء امام نزد آنان يكك شخص معمولى در حدّ يكك حاكم سياسى است كه مى تواند 
عادل يا عالم هم باشد. 


با اين نكاه» نقش امام در هدف خلقت اين مى شود كه؛ اكر امام نباشد, به 
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تكاليف الهى درست عمل نمى شود. حدود و ديات و تعزيرات و نظم اجتماعى و دفاع از كيان اسلام محقق نمى شود ودر 
نتيجه جامعه سياسى را آشوب و يراكندكى فرا كيرد و جه بسا زحمت رسالت هدر رود وبه تكاليف الهى عمل نشود؛» يس 
وجود امام تأمين كننده نظام اجتماعى و زمينه ساز انجام تكاليف الهى است و از طرفى هدف خلق نيز» رسيدن به كمال از راه 
انجام تكاليف الهى استء كه اكر امام با جنين وظايفى نباشد» هدف خلقت نيز زير سؤال مى رود. 


معتزله و ماتريديه بااين كه مشرب عقلى و ديد باز دارند؛ اما در مسايل مربوط به امام» نزديكك به اشاعره سخن كفته اند و در 
تبيين ويزكى ها واوصاف وجودى امام در كنار اشاعره قرار كرفته اند؛ بنابراين نقش امام در هدف خلقت, نزد همه مشرب 
هاى كلامى غير شيعى در همان حدٌّ» زمينه ساز انجام تكاليف و حفظ نظام اجتماعى باقى مى ماند كه در نهايت زمينه را براى 


تحقق هدف خلقت و هدف بعثت و نبوت فراهم مى كند. 


بيان شده است؛ اما جايكاه و نقش امام در هدف خلقت. فراتر از ديد محدود و دنيانكر اهل سنت به منصب امامت است. امام 


ارت مقام ولايت و ديككر شؤونات انبيا عليهم السلام است» جز دريافت وحى و مقام نبوت و رسالت. 


وجود امام در تكوين و تشريع دخالت دارد؛ ازاين رو» عمق هدف خلقت با وجود امام محقق مى شود. در اين نككاهء نقش امام 
تنها زمينه سازى براى تحقق هدف خلقت (سعادت انسان و جامعه) نيست؛ بلكه امام خودش هدف خلقت استء اككر وجود او 
در عالم نباشد» خلقت بدون هدف و محكوم به نابودى است.(١2‏ 
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.2028-١‏ مستند اين كفتار و عقايد متكلمان اماميه» قرآن و روايات متواتر نزد شيعه و سنى است كه مشروح آن در بخش 
امامت و فلسفه خلقت در قرآن و روايات بيان شد. 


فهم عميق و شناخت دقيق كه مقدمه انجام تكاليف و رسيدن به هدف و سعادت استء تنها در كرو امام ميسور است. 


ديكر امامان در تأمين هدف خلقت محفوظ استء هرجند اقتء آنها را در بريايى تشكيل حكومت يارى نكردند. 


واز طرف ديكر اكر كسانى ديكر جايكاه رهبرى سياسى و اجتماعى امام را غصب كنند و به جاى او تشكيل حكومت دهندء 
هيج كاه نمى توانند هدف خلقت را تأمين كنند؛ جون حكومت و رهبرى سياسى به دست غير امام و غير معصوم نمى توان 


زمينه ساز واقعى براى انجام تكاليف و بيمودن راه سعادت باشد. 


بنابر تحليل متكلمان شيعه از فلسفه خلقت و ويزكى هاى وجود امام عليه السلام» يكى از نتايج آنء اين شد كه؛ نقش امام در 
خلقت, نقش هدف وغايت است؛ يعنى همه مخلوقات مقدّمه وجود امام مى شوند. وجود امام انكيزه خلقت بود كه اكر آن 


وجود نمى بود. خلقت بى هدف مى ماند و در نتيجه خلق نمى شد؛ يس نقش امام در اصل روند خلقت مدخليت دارد. 


نقش مهم ديكرى كه از تحليل متكلمان شيعى در اين زمينه به دست مى آيدء اين است كه؛ استمرار و بقاى هر فعلى در كرو 
تحقق هدف وغايت است؛ بنابراين استمرار وجود امام, مايه استمرار خلقت است؛ يعنى هدف وغايت همان طورى كه در 
صدور فعل نقش دارد؛ در بقا و استمرار آن نيز نقش دارد و همان طورى كه فعل بدون غايت و هدف لغو و عبث است واز 
خداوند انجام جنين فعلى قبيح و محال استء همين طور بقا و استمرار فعل بدون حضور و تحقق هدف وغايت لغو و عبث 


است. 


شودء خلقت به هم مى ريزد. 
متكلم نامدار محقق طوسى رحمه الله با يكك بيان كوتاه و ير مغز به جايكاه تكوينى 


18٠١ ص:‎ 


و تشريعى امام اشاره مى كند؛ وجوده لطف وتصرفه لطف آخر؛(١)‏ يعنى خود وجود امام لطف استء جه در امور جامعه 


تصرف و دخالتى داشته باشد يا نداشته باشد» جنان كه تصرف و امامت كردن او لطف ديكرى است. 


مشروح ديدكاه متكلمان اماميه. ييرامون جايكاه امامت, لزوم و استمرار آن در نظام خلقت در يرتو قاعده لطف ريشه يابى و 
تقرير مى شود. در اين ديدكاه. وجود حجت و يبشواى الهى با ملاسحظه مبدأ هستى بخش كه داراى صفات حكمتء جود و 
علم استء تبيين مى شود. 

خداوند كه حكيم استء از خلقت و تكليف انسان ها هدف وغرض دارد» خداوند كه عالم وغنى استء نيازى به خلقت و 
انجام تكاليف بندكان ندارد؛ يس در نهايت هدف و غرض به موجودات برمى كردد كه همان رسيدن به سعادت» كمالء 


خداوند كه حكيم و جواد استء همه راه هاى رسيدن به اين مقامات را به بندكان نشان مى دهد و هرجه براى رسيدن به اين 
كندء ييامبر و شرعيت و كتاب را مى فرستد تا اصل خلقت لغو نشود و براى انجام تكاليف و نزديكك شدن به طاعات و دور 


شدن از معاصىء امام و حجت مى فرستد تا تشريع و تكليم لغو نشود. 


بنابراين فلسفه امامت از رهكذر قاعده لطف اين مى شود كه: اكر امام و حمّجت نباشد. طاعات و عبادات انجام و معاصى تركك 
نمى شود؛ يعنى عمل به تكليف نمى شود يس هركاه خداوند حتجت و امام نفرستد» تشريع لغو مى شود و اين قبيح استء و 
هركاه تشريع و تكليف لغو شودء اصل خلقت لغو مى شود؛ جون رسيدن به سعادت و كمال و عبوديت كه در يرتو تكليف 
ميسور بود» هدف وغايت خلقت بود و هركاه اين هدف محقق نشود» خلقت لغو و بيهوده مى شود كه خداوند منزه از قبايح 


است. 
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.؟9١ تجريد الاعتقاد [كشف المرادا» ص‎ .207/--١ 


ازاين كزارش كوتاه بيرامون قاعده لطئ و وجوب امامتء نتيجه مى شود كه: متكلمان لزوم و وجوب امامت را ناشى از 
صفات علياى خداوند مى دانند؛ يعنى خلقت حيجت و امام و معرفى آن به بندكان مستند به حكمت» هدف مندى وجود الهى 
است؟ بنابراين فلسفه امامت» ريشه در صفات خدا و خداشناسى دارد واز مباحث اصول دين مى شودء همان كونه كه اصل 


بعثت» تشريع و ارسال رسل از اصول دين است و فلسفه و هدف خلقت در قالب آن معنى بيدا مى كند. 


آيه شريفه مى فرمايد: ووَما خَلقّتٌ الجن وَالإنّس إلا ليث دُون)؛ يعنى حقيقت عبادت و بندكى در ووند خلقتث دخالت داشته 
است(١)‏ واين حقيقت عبوديت در يرتو ارسال انبياء كتب آسمانى و ييشوايان الهى محقق مى شود: «وَجَعَلَنَاهُمْ أَيْمَهُ يهْدُونَ 
بأمرناا؛ يس اككر وجود امام و حجت الهى نباشد» روند خلقت مختل مى شودء فعل بدون غايت مى شود و از آنجا كه همه افراد 


انسان مكلف و مورد خطاب الهى هستند و تكليف دايم است؛ لذا وجود حجت و امام نيز بايد مستمر و دايمى باشد. 

يس بايكك كزارش اجمالى از قاعده لطف دو نقش مهم امامت در فلسفه خلقت نمودار شد. يكى به عنوان تأمين كننده غايت 
وهدف خلقت و يكى به عنوان استمرار دهنده اين هدف. 

نقد و تحليل: از نقل تا عقل 

يكى از صفات مهم امام نزد بيشتر متكلمان اسلامى» وصف قريشى بودن است. 

سران مهم اشاعره مانند: تفتازانى»(1) باقلانى»(1) سيد شريف(5) و ... و نيز سران 
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البرك تشيوع شرا دك وى فيه هون عاص هنا و اهدات عينه عندانى و الدهوفه نا الدجونا لبه واتعدوة كه اماماة 
عليهم السلام به جنين جايكاهى رسيده اند سوره هل أتى كه شأن نزول آن درباره انفاق اهل بيت عليهم السلام است» شاهد بر 
مدعا است؛ وإِنّما تُطُممكع لوَجه الله لا تيد منكغ جزاء ولا شكورأ» سوره دهرء آيه 3 

-١‏ 604. تفتازانى» شرح المقاصدء ج ه» ص ؟7: وى قريشى بودن امام را مورد اتفاق انت اسلامى مى دائد. 

#دماع باقلا يدك الأرائل و ملشصن الدلانا على ا 


.61١ -‏ ك ركانى» شرح المواقفء ج 4 ص ."0١٠‏ 


اثنى عشرىء(2) بر لزوم جنين شرطى تأكيد دارند. 


دليل عمده متكلمان غير شيعى بر لزوم صفت قريشى بودن امام» حديث منسوب به رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم است 
كه در صحاح و مسانيد اهل سنت وارد شده استء الأئمه من قريش.(2) 


اين حديث را با عمل ابوبكر و مخالفت نكردن اهل سقيفه تقويت كرده اند» آنجا كه در سقيفه؛ ابوبكر براى ردّ ادعاى انصار 
كه مى كفتند: مما أمير ومنكم أمير. از قول ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم كفت كه امامت از قريش است.(/9) 


از نظر د شيعه. افزون بر لزوم قريشى بودن» هاشمى بودن نيز لازم است؛ يعنى شيعه معتقد است وجود امام تنها در نسب هاشميان 
ازقريش استء نه در همه انشعابات قريش. امام على عليه السلام مى فرمايد: الأ-ثمه من قريشء غرسوا فى هذا البطن من بنى 
هاشم لا تصلح على سواهم ولا تصلح الولايه من غيرهم.80) 


دليل شيعه بر لزوم هاشمى بودن امامء حديث «الأثمّه من قريش» نيست؛ بلكه احاديث معتبرى است كه رسول خداصلى الله عليه 
وآله وسلم بارها امام و جانشين خود را معرفى كرده استء از جمله حديث متواتر ميان شيعه و سنىء (ثقلين) است و نيز حديث 


سفينه و حديث غدير و حديث منزلت. 
مهم ترين دستاوردى كه از شرط قريشى بودن يا هاشمى بودن در رابطه با 


1١/7: ص‎ 


.194 ص‎ ١ قاضى عبد الجبار» المغنى فى ابواب التوحيد و العدلء الامامه. ج‎ .217 -١ 

؟- 21. ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج 94 ص ./١‏ 

"- 216. نسفى» شرح العقايد النفسيه» صص 21١١-1١١7‏ جاب هندوستان. 

؟- هاع. حنفى» اصول الدين» ص 777. 

ه- 218. شريف مرتضىء الشافى فى الامامه. ج *؛ صص ١198‏ - 1817. 

.2١0/-8‏ صيحيح بخارىء كتاب الاحكام, باب الامراء من قريشء ج *: ص 07؛ صحيح مسلمء كتاب الاماره» باب الناس تبع 
لقريش» ج * ص 15817. 

- 218. باقلا-نى» تمهيد الاوائل» ص 7/ا5؛ كركانى» شرح المواقف. ج 4 ص 80*؛ قاضى عبد الجبار» المغنى فى ابواب 
التوحيد» ص 776. 


م كقؤات نهج البلاغه خطبه ع6 ل باب فضل اهل بيت عليهم السلام. 


جايكاه وجودى امام از منظر متكلمان» نصيب اين رساله مى شود دو امر است: 


اول #أويكه و رشع سن بكه ابر كال عداادادى + النسى زو مطيقى انث نه يكق ام كشا دناب و اقمارية بس عضن أ 
منظر متكلمان اشعرى نيزء مى توان جايكاه امام را در فلسفه خلقت نظاره كرد. 


دوم: اشاعره, معتزله و اماميه كه بر لزوم جنين امامى اتفاق دارند» هيج كاه لزوم جنين امامى را مخصوص صدر اسلام نمى 
دانند؛ بلكه همواره جامعه را نيازمند جنين امامى مى دانند؛ بنابراين» در عصر حاضر آن امام قريشى هاشمى نسب كجا 
است؟اين شرط و وصف تنها با عقيده شيعه مى سازد كه معتقد است وجود امام همواره در جامعه انسانى باشد واز نسب 
قريكن هاشم باشندا انق أبن الحديد متوحه ار كته كده اسيث وم كويد سناد ديك مذيور «الآأعه مخ فريس انع اسث 


كه بروسفه دز عاق اليف اسلاضن «أفرادى او قرفي كدشرابط اناميك وادارا باقن ناف حر اهل د 


جمع بندى: امام در نككاه عامّه (اشاعره و معتزله) جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در اقامه دين و رياست دنيايى 
است. از نظر آنان» امام يكك انسان معمولى است كه مى تواند عادل هم باشد و كار عمده اش برقرارى نظم معاش و زمينه 


سازى براى اجراى احكام الهى است. 


امام در نكماه شيعه؛ افزون بر آنجه عامه كفتء اوصاف و وظايفى ديكر نيز دارد كه در سايه آنء امام فرد متاق و الى فى 


5 .2 3 5 0 7 . خخ 
شودء ويزكى ولايت به او قدرت تصرفء و ويزكى علم برتر به او ملكه عصمت مى دهد. 


متون كلامى جندان متعرض بحث روند و كيفيت نشده اندء تا جايكاه امام در اين روند ترسيم شود؛ بلكه بيشتر از هدف و 
غرض خلقت و تكليف بحث كرهده اند. 


از ديدكاه اشاعره» نقش امام در فلسفه خلقت» همين مقدار است كه او زمينه ساز اجراى فرامين الهى استء تا در سايه آنء 
انسان به تكامل برسد. 


1١/815: ص‎ 


”يي ابن ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 32 ص 8ظ 


از ديد كاه معتزله» كه قائل به هدف مندى خلقت هستند» نقش امام افزون بر آنجه اشاعره كفتء اين است كه: اكر امام نباشد» 


هدف تكلية وبه تبع آن» هدف خلقت محقق نمى شود 


از ديدكاه اماميه» افزون بر آنجه اشاعره و معتزله كفتء نقش امام در روند خلقت اين است كه: امام خودش هدف است (نه 


تنها زمينه ساز تحقق هدف) همه براى او آفريده شده است؛ يس اصل خلقت و استمرار آن مديون وجود اواست. 


متكلمان شيعه» هدف مندى خلقت را به كمكك روايات و حكمت به كونه اى حل كرده اند كه هم لغويت در كار خدا ييش 


وصف قريشى بودن كه مورد اتفاق همه كّروه هاى كلامى استء تنها با امامت در انديشه شيعه مى سازد. 


ص :186 


ص :1882 


بخش ينجم : امامت و فلسفه خلقت در حكمت مشاء 
امامت و فلسفه خلقت در حكمت مشاء 


ص :1/17 


ص :لم١‏ 


امامت و فلسفه خلقت در حكمت مشاء(١)در‏ اين بخش طى ينج فصل ابتداء هدف مندى خلقت با نكاه فلسفى و رفع كاستى 
هاى كلامى آن بررسى مى شودء تا نكّاه كلامى شيعه به امام و هدف مندى خلقت كاملا مستدل شودء يس از آن امام و 
بيشواق الهن و رئيس مديته فاضله اق منظر سران مشاء حرفن مى شود ودر ادامه: تقشن وجايكاه ان .در يرتو برهان مشائى 


عنايت تبيين مى شود و يس از آنء به شبهات مربوط به نظام احسن ياسخ داده مى شود. 
فصل يكم: نكاه فلسفى به هدف مندى خلقت 


تحليل و تكميل ديدكاه متكلم: حاصل تلاش متكلمان بيرامون فلسفه خلقت و تبيين جايكاه وجودى امام در روند خلقت اين 
شد كه؛ 


اولاً) خداوند حكيم؛ از خلقت عالم هدف وغايت دارد و هدف آن به مخلوقات برمى كردد. 


فابا) هوف وخاث مكل قانع حديك رسال اتباث اسك و عارك اناة ريدق نه كمال وستعادكة وعوديت وكرنك 


خداوند است؛ اين هدف در سايه تكليف و رهبر الهى محقق مى شود. 


ثالثاً) امام و بيشواى الهى تأمين كننده آن هدق و غرض خلقت اسث؛ يس وجوه خليفه در تأمين هدف وغرض هسى نقش 


دارد» كه اكر نباشد» هستى بى هدف و محكوم به نيستى مى شود. 


1١894:ص‎ 


فارابى» ابن سيناء ابن رشد و... مطرح شده استء در اين رساله بيشتر روى آثار ابن سينا تكيه شده است. 


يكك جالش عمده متوجه اين ديد كاه بود» و آن اين كه بنابراين خداوند فاعل بالقصد است كه براى رسيدن به هدفى كه خارج 


از ذاتش استء» تلاش مى كند و در نتيجه استكمال و حكومت غايت بر او لازم مى آيد (غايت زايد بر ذات). 


اين كاستى از جانب فلاسفه بر متكلمان عدليه مطرح مى شد و هدف فلاسفه ردٌ سخن عدليه نبود؛ بلكه فلاسفه نيز هدف 
مندى خلقت و اين كه خداى حكيم كار بيهوده و عبث انجام نمى دهدء را قبول داشتند؛ ولى راهى كه متكلمان عدليه براى 
اثبات اين مهم مى ييمودند» تمام نمى دانستند. اما متكلمان اشاعره» با اصل مبناى عدليه مخالف بودند» نه مدعا و نه راه اثبات 
را نمى يذيرفتند و بااين كه اشاعره با حكما و فلاسفه هم مخالف بودند, اينجا از سخنان فلاسفه به ويزه ابن سيناء در تهاجم 
عليه عدليه بهره مى كرفتند غافل از اين كه ادامه كلام فلاسفه همان ادعاى عدليه را به صورت علمى تر تأييد مى كند. 


حكمت مشاء با مبانى و روش خاص خود(١)‏ سعى در رفع اين كاستى كرده استء نحوه فاعليت خداوند را از فاعل بالقصدء به 


فاعل بالعنايه ترقّى داده و غايت خارج از ذات را به خود ذات خداوند بركشت داده است. 
براى فهم دقيق اين مكتب توضيح دو نوع فاعليت بالقصد و بالعنايه مناسب است: 
فاعل بالقصد 


فاعلى است كه صدور فعل از وى» مبتنى بر شعور و آكاهى است؛ يعنى جنين فاعلى هم از خودش آكاه است و هم از فعلش» 
و صدور فعل نيز از وى بر اساس اراده و اختيار است. و فاعل نيز» بيش از تحقق فعل خود. از آن آككاه بوده و آن را براى 


رسن برض وعابني خاصن الجام مي دهم 
ص: ١95١‏ 


.207-١‏ مكتب مشاء در حوزه اسلام يكك فرق عمله با متقدّمان يونانى مشاء به ويزه ارسطو دارد و آن اين است كه عالم قديم 
وازلى نيست امّرا خالق آن جنين است و يكك فرق عمده با مشرب متكلمان دارد كه عالم را حادث زمانى نمى داند مراد ابن 


وعالم در ذات خود نيازمند است. ر.كك: ابن سيناء رساله در حقيقت و كيفيت... صص ١‏ -8. 


در فاعل بالقصدء نسبت ذات فاعل به انجام فعل و تركك آن نيز مساوى است و فاعل فقط با ملاحظه اغراض خارج از ذات و 
انكيزه هاى زايد بر ذات خودء آن را انجام مى دهد. به بيان ديكر: علت فاعلى مغاير با علت غايى است. مانند اغلب كارهاى 
انسانى كه فاعل بيش از انجام افعال» به تفصيل از فعل خود آكاه بوده و براى رسيدن به قصد و غايتى خاصء آن را انجام مى 
دهد. به طور مثال: نويسنده اى كه اثرى را مى خواهد به رشته تحرير بكشاندء قبل از نوشتن, از اثرى كه مى خواهد ايجاد كند. 
آكاه بوده و براى رسيدن به هدف و منظورى خاصء آن را انجام مى دهد و ذات وى نيز» نسبت به انجام كار نويسندكى يا 
تركك آنء يكسان است و فقط به انكيزه اغراض خارج از ذاتشء مثلا تبليغ فكر و انديشه خاصى يا شهرت جويى و يا ... دست 


به جنين كارى مى زند. بنابراين» فاعل بالقصد يعنى: 
الف) فاعل داراى اختيار و آكاهى است, برخلاف فاعل طبيعى مثل آتش. 
ب) صدور فعل بر اساس اراده صورت مى كيرد و براى رسيدن به هدفى خاص استء برخلاف فاعل هاى قسرى و اجبارى. 


برخلاف فاعليت الهى كه در نوع دوم بيان مى شود. 


د) فاعل ابتدا اصل كار و منافع آن را تصور و تصديق مى كند و بعد از آن به انجامش راغب شده و آن كاه انجامش مى دهد. 
فاعل بالعنايه 


فاعلى است كه داراى اراده و آكاهى است و صدور فعل از او مبتنى بر علم و اراده است؛ اما علم و آكاهى او بر فعلشء از علم 
او به ذاتش سرجشمه مى كيرد؛ يعنى از علم به ذاتش» علم به فعلش حاصل مى شود و از علم به فعل نيزء فعلش تحقيق بيدا مى 
كند. به بيان ديكر؛ منشأ فاعليت و انككيزه تحقق فعل» صرف علم فاعل به ذاتش استء نه آن كه علت و انككيزه خارج از ذات» 


موحتثب 


١9١:ص‎ 


تحقق آن شود. به طورى كه علم به ذات» مقدم بر علم به فعل و منشأ آن است و علم به فعل نيز بر خود فعل و منشأ ييدايش آن 


علم به ذات --> علم فعل --> تحقق فعل 


مانند انسانى كه بر مكان بلندى قرار كرفته و به مجرد اين كه تصور كند كه در حال افتادن است,ء از بلندى سقوط كند. در اين 
جا نفس تصور و توهم سقوط موجب افتادن فرد از بلندى مى شود؛ يعنى جون فرد به خودش علم و آكاهى دارد» مى داند كه 
در بلندى قرار كرفته استء تصور سقوط به ذهن وى خطور كرده و همين تصور موجب سقوط او مى شود. علم فاعل بالعنايه 
نسبت به فعل» قبل از تحقق آن., علم تفصيلى است و اين علم زايد بر ذات فاعل استء نه آن كه عين ذاتش باشد. بنابراين فاعل 


بالعنايه يعنى: 
الف) فاعل داراى اراده و آكاهى است. 
ب) علم به ذات منشأ علم به فعل و علم به فعل نيز منشأ تحقق خود فعل مى شود. 


ج) منشأ فاعليت فاعل و انكيزه تحقق فعل» صرف علم فاعل به ذاتش مى شود؛ برخلاف فاعل بالقصد كه غايت خارج از ذات 
او» منشأ فاعليت او است. 


د) علم فاعل به فعلش عين ذاتش نيست؛ بلكه زايد بر ذات فاعل است. 
ه) علم فاعل به فعل» قبل از فعل» علم تفصيلى است. 
و) مقدمات فعل از قبيل: تصور و تصديق منافع و رغبت به انجام» منتفى است. 


فلاسفه مشاء با طرح فاعليه بالعنايه از تفسيرها و برداشت هاى متعارف»ء از اراده» خالقيت و فاعليت خداوند فاصله كرفته واز 
اين وازه ها تفاسيرى جديد ارائه دادند» برداشت عرفى از اين وازه ها ب ركرفته از فرهنكك روزمره انسان هاست و به كار كيرى 


آن به همين معنى در ساحت ربوبى اين مشكلات را به بار آورده است. 


انسان ها فاعل بالقصد هستند؛ ابتدا فعل و منافع مترئّب بر آن را تصور كرده؛ اين فوايدء انكيزه لازم جهت اقدام را در انسان 


ايجاد مى كند؛ انسان اسير زمان و مقيد به مكان و نيازمند و دنبال غايت و هدف 
ستء اين غايت و هدف 


١97:ص‎ 


براو حكومت مى كند و انسان محكوم غايت هايى است كه خارج از ذات او است. در مورد فاعليت انسانء ابتدا فاعلى هست 
و بعد فعلى و فعل به لحاظ زمانى مؤخر از فاعل است؛ حال آن كه در مورد فاعليت خداوند عالم به اضافه خود زمان آفريده او 


استء يس تقدّم زمانى او بر عالم بى معناست. 


از سويىء انسان جهت حصول غرض بايد وسايطى را به كار كيرد؛ جون بدون توسيط اين وسايط؛ وصول به مقصد بى 
معناست. اككر خداوند تمام و فوق تمام استء معنا ندارد جهت دست يابى به مقصد خويشء وسايطى برانكيزد. علاوه بر اين» 
خواست واراده در انسان نشانه نقص است: اراده و عزم به انجام فعلء. كه زمانى در انسان نيست و زمان و هسث» نشانه 
تغيبر» بى ثباتى و انفعال انسان است. اكر خداوند لايتغير است» خواست و اراده در او به اين معنى راه ندارد. 

از سويى ديكرء فاعل بالطبع هم نيست كه بى علم و اراده به اقتضاى طبيعت» فعلى از او سر زندء مثل تش و سوزاندن» يس 


فاعليت خداوند جككونه است؟ فلاسفه مشاء مى كويند: خداوند فاعل بالعنايه است؛ يعنى علم وى براى صدور فعل كافى است 


ويه الكيره و قصك زايد تبازى لست 


«نظام كلى وجود از ازل تا ابد» با ترتيب خاص خود و وقتى كه صدورشان به آن اختصاص دارد؛ در علم بارى مرتسم اند 
اقتضاى علم وى به نظام وجود مطابق با آن نظم و ترتيب» افاضه نظام و ترتيب است؛ يعنى صرف تعقّل نظام وجودء باعث 
فيضان آن مى شود. اراده در خداوند» امرى حادثء به آن معنا كه در انسان وجود دارد» نيستء اراده وى» همان علم او به نظام 


احسن صورت نظام وجود وفق نظام معلوم حق خواهد بود بى آن كه به قصد و طلب زايدى نياز باشد1(.0) 


محقق طوسى در شرح سخن ابن سينا مى كويد: خداوند كه تمام و فوق تمام و كمال استء در آفرينش و كارهايش» هيج 


كونه هدف و غرض واراده 


١97 ص:‎ 


أزادمى قضد فى كنتدة آن كاه كار يه سامان م وسد1 1 


حكيم سبزوارى با جند بيت» فاعل بالقصد و بالعنايه را توضيح و فرق آن دو را بيان مى كند: 
عقيب داع دركنا الملايما 

كوف مز كذ ارادواسنا 

وفيه عين الداع عين علمه 

نظام خير هو عين ذاته 

إذ ليس فيه حاله منتظره 

حصّلها منفصل تصوّره72) 


علامه طباطبايى نيز در توضيح عنايت مى نويسد: «عنايت اين است كه صورتى علمى باعث بيدايش معلوم شود؛ علم تفصيلى 
خداوند به اشيا كه عين ذات اوستء علت است براى ييدايش معلوم20 وى براى عنايت سه جيز را شرط مى داند: علم» سببيت 
و رضايت.(6) اكر فاعلى داراى 1 كاهى باشد و صرف آكاهى باعث ييدايش فعل شود» بى آن كه فاعل قصدى زايد داشته 
باشدء او فاعل بالعنايه است. خداوند فاعلى است كه از روى علم و آكاهى و از سر اختيار» خلقت جهان را اراده كرده و 
مبادرت به انجام آن كرده است. اختيار خدا به اين معناست كه كسى فوق او وجود ندارد كه وى را به انجام كارى مجبور 
نمايدء اراده او نيز همان علم او به نظام احسن است. اين علم عين ذات اوست. علم ذاتى وى به نظام وجود. موجب فيضان اين 
نظام از وى با نظم و ترتيب فعلى شده است. 


فاعليت وى بدين ترتيب نبوده كه او تقدّم زمانى بر فعل داشته باشد, فعل و نتايج آن را يبش بينى كند و تصور آن نتايج كه 


مطلوب و برآورنده نياز يا 


١915: ص‎ 


."18 طوسى» شرح الاشارات» ج "؛ ص‎ .676 -١ 

؟- ه1اع. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ قسمه الحكمه. غرر فى الاراده» ج "'» ص 262. 
* ع”اع. طباطبائى» نهايه الحكمه. ص 597. 

*- /ه. طباطبائى» حاشيه بر اسفار [الحكمه المتعاليه]؛ ج لا ص 28. 


نيازهايى از اوستء او را به انجام فعل ترغيب نمايد. در اين مقام» تقدّم و تأخر زمانى و بعث و تحرييكك هيج كدام مطرح 
نيست. وى از ذات خود و لوازم ذات آكاه است. حبٌ ذات باعث حبّ آثار هم مى شود و تصور ذات و حبٌ آن, كه خير 


محض استء موجب فيضان نظام وجود مى شود. 


انسان هنكامى مبادرت به فعلى مى كند كه آن را تصور كرده و فايده اش را تصديق كرده باشد و اين تصديق باعث شوق شده 
وأتكدهة لازم جهت اقدام رادر انسان ايجاد كرده باشد. اراده انسان متأخر از شوق است؛ اما اككر اراده در خداء همان علم وى 


به نظام احسن باشد. صرف علم باعث صدور فعل مى شود. 


نتيجه: نظريه فاعل بالعنايه در كام نخستء اين قاعده فلسفى را رعايت كرد كه «كل فعل اختيارى لا بد له من مرجح غائى»(١)‏ 
خداوند كه فاعل مختار و حكيم استء در افعال خود غايت دارد. و در كام بعدى اين هدف وغايت را خود ذات خدا معرفى 
كرد تا غايت عين ذات شود نه زايد بر ذات و مشكل استكمال و نياز به غير هم حل شد. «الفاعل والغايه قد يتتحدان)0؟) و در 
نهايت فاعليت خداوند را مستند به علم خدا به ذاتش كرد. به اين ترتيب نظريه عدليه؛ مبنى بر هدف مندى خلقت» بدون 
اشكال و مستدل شد و نيز طرح نظريه عنايت» راه را براى تحقيق فلسفه خلقت و نقش وجودى امام هموار ساخت كه مشروحاً 


ذكر خواهد شد. 


تنها مشكل نظريه عنايت» شائبه مجبور بودن خداوند است؛ علم عنايى خدا كه موجب ييدايش عالم شده استء علم خدا ازلى 
وعين ذات او است. جايى براى اراده و اختيار خداوند در روند خلقت نمى ماند (علم خدا ازلى و جهان بر وفق علم او همواره 


صادر مى شود ماشين واركى). 


ابن سينا كه متوجه اين مشكل شده استء مى كويد: صدور مخلوقات از خداوند از روى رضايت اوست. كويا ابن سينا اضطرار 


واجبار را به اين معنى 
ص:916١‏ 


78-١‏ دينانى» قواعد فلسفى» ال ص فض 
؟-59ت2 دينانى» قواعد فلسفى» ال ص هالا جلد ؟. 


مى داند كه عاملى قاهرء از بيرون بر فاعل» جيزى را تحميل كند و يا فاعل» به خاطر نقص و كمبود, ناجار به انجام كارى شود 
وهر دو مورد در خدا منتفى است؛ بلكه تعمّل و علم الهى از روى قدرت و اراده است.(1) 


ولى اين توجيهات ابن سينا جندان مقبول حكما قرار نمى كيرد» علامه طباطبايى مى فرمايد: در واقع فرقى بين فاعل بالعنايه و 
فاعل بالجبر نيست و در هر دوء» فعل به صورت اجبار و اضطرار از فاعل صادر مى شود.(7) 


روش فلاسفه مشاء در حوزه عقايد دينى به ويزه طرح عنايت» از نظر متكلمان عقلى مشرب به دور نمانده است. 


محقق طوسى مى كويد: إِنَّ علمه بما فيه المصلحه سبب لصدور ذلكك عنه وهو بوجِهٍ قدرته وبوجه علمه وبوجه إرادته و... 
ويسمّون تلكك الإراده بالعنايه.(؟2) 


فخر رازى مى كويد: عنايت يعنى علم خداوند به اين كه [اشياء] به جه حالتى باشندء تا كه بر بهترين و كامل ترين وجه واقع 
شوند.(2) 


ايجى مى كويد: إرادته تعالى هى نفس علمه بوه النظام الأكمل ويسمونه عنايه... .(8) 


فعل را به قصد غايتى و غرضى كه مترتب شود. بر فعل نتواند كرد و ايصال نفع به سافل» منظور عالى نتواند بود و حال آن كه 
موجودات واقع اند به اتمْ وجوه احكام و اتقان و جهات نفع و خيرء به حدّى كه ناظر در آن و واقف بر آن شكك نكند ... يبس 


واجب است كه صدور موجودات از 
ص:98١‏ 


.67” «لام. ابن سيناء الالهيات» ص‎ -١ 

.١17* الا2. طباطبايى» نهايه الحكمه. ص‎ ١ 

*- الاع. طوسى» تلخيص المحصل. ص 605. 

ع- لالاع. فخر رازىء المباحث المشرقيه» ج 7 ص .2١18‏ 


معي ايجى» شرح المواقف. ج 3 ص / 


واجب تعالى به طريق عنايت بوده باشد» بيانش آن كه واجب الوجود خير محض است... يس ايجاد واجب الوجود بر نظام كل 
را بنابر خيريت نظام كل باشد... و جون اراده ذاتى قصد نمى تواند بود» بنابر لزوم استكمال» يس اراده مذكوره رضا باشد و 
اين است معناى قول حكماى كه واجب الوجود فاعل بالرضا است نه فاعل بالقصد؛ جه رضا اراده اى است كه متعلق به سافل 
تواند شد و مستلزم استكمال نيستء» برخلاف قصد.(١)‏ 


فصل دوم: امام از ديدكاه مكتب مشاء 


نيزء از زواياى ديكر بيرامون طرح عنايت سخن كفته مى شود تا نقش و جايكاه وجودى امام در فلسفه خلقت از ديد كاه مشاء 


روشن شود.(7) 
فارابى يكى از سران حكمت مشاءء درباره امام و ييشواى جامعه سخنانى دارد» كه اين جا در جند محور خلاصه مى شود: 


الف) تعريف: فارابى؛ واضع نواميسء امام؛ فيلسوف و رئيس اول را يكى مى داندء و جنين تعريف مى كند: «وأمًا معنى الإمام 
فى لغه العرب؛ فَإنّما يدل على من يؤتم به ويتقتل» وهو إِمّا المتقتل كماله أو المتقتل غرضه ...90.0 


ب: اوصاف: او براى امام اوصاف و ويزكى هايى برمى شمارد كه از امام شخصيت الهى و فوق العاده ترسيم مى كند؛ امام و 
رئيس مدينه فاضله» بايد انسانى باشد كه به عقل فعّال متصل باشد و در كمالات به حدّى باشد كه مردمان 


١91/: ص‎ 


."17 ه2. فياض لاهيجىء كوهر مراد» ص‎ -١ 

مع خليقه الله امام»ركيس مدينه فافسله ور حكمث مشاءة در حوره اسلام بروسى مى شود» بررسى أبن :وجوه دن بحكرك 
مشاء يونانى و ارسطو به فرصت ديككر واكذار مى شود. در حوزه اسلام نيز به طرح اجمالى آراء رهبران مكتب مشاء بيرامون 
امام و هدف خلقت بسنده مى شود. 


*- لالاع. فارابى» تحصيل السعاده» صص 4١‏ و 45؛ فإذن معنى الإمام والفيلسوف وواضع النواميس معنى واحد... . 


در كفتار و رفتار از او بيروى كنند»(1) از نظر اوء امام جون قلب است در بدن كه دوستدار راستى و عدالت و دشمن دروغ و 
ستم است(1) وفضيلته أعظم الفضائل قوّهء وفكرته أعظم الفكره وعلمه أعظم العلوم قوّه... .450 وى لزوم جنين اوصافى را براى 
امام اين كونه تحليل مى كند: ويلزم ضروره أن يكون ملك المدينه الفاضله أكملهم سعاده إذ كان هو السبب فى أن يسعد 
أهل المدينه .() 


اوج سخن فارابى اين است: ورئيس المدينه الفاضله ليس يمكن أن يكون أى إنسان اتّفقء لأمنّ الرياسه إِنْما تكون بشيئين: 
إحداهما أن يكون بالفطره والطبع معدّاً لها والثانى بالهيئه والملكه الإراديه والرياسه تحصل لمن فطر بالطبع معدّاً لها...؛(2) يعنى 
امامت يكك مقام اعتبارى نيست كه هر كسى بتواند متصدّى آن باشد. در جاى ديكرء بر خدايى بودن اين مقام تأكيد مى كند. 
ولاءبت جنين شخصى به حكم خداوند مشروع است؛ خواه مقبول و مطاع عامّه مردم باشدء يا نباشد؛ رياست جنين شخصى 
شايسته, مانند منصب يزشكك است كه يزشكى او در كرو مراجعه مردم نيست.(2) فإذا لم ينتفع به وقد بلغ ذلكك مبلغ» فليس 
عدم النفع به من قبل ذاته؛ ولكن من جهه من لايصغى أو من لايرى أن يصغى إليه فالملكك أو الإمام هو بماهيته وصناعته ملكك 
وإمامء سواء وجد من يقبل منه أو لم يجدء أيطيع أو لم يطيع» وجد قوماً يعاونونه على غرضه أو لم يجد؛ كما أنّ الطبيب طبيب 
بمهنته وقدرته على علاج المرضى؛ وجد مرضى أو لم يجدء ليس يزيل طبه كذلكك لايزل إمامه الإمام ... .200 


١918:ص‎ 


.97 فارابى» تحصيل السعاده؛ ص‎ .6#8 -١ 

.775 به نقل از انديشه هاى اهل مدينه فاضله» ص‎ ح١‎ - ١١ هيئت تحريريه» انسان كامل از ديدكاه فارابى» ج هه صص‎ .209 -١ 
فارابى» تحصيل السعاده» ص 98؛ هموء فصول منتزعه» ص /2: و فضيلت رئيس مدينه از لحاظ نيرو بز ركترين فضيلت‎ .ع٠‎ -“* 
و انديشه او بزركترين انديشه و علم او بزركترين علوم از نظر نيرو است.‎ 

ع- .28١‏ فصول منتزعه» صص 5٠‏ و 228: و لازم است مالكك مدينه فاضله از لحاظ سعادت كامل ترين مردمان باشد جون سبب 
به سعادت رسيدن مردمان اواست. 

ده ”ع8. فارابى» آراء اهل المدينه و مضادات هاء ص .١١8‏ 

ع ”#اعم. فارابى» تحصيل السعاده» ص 491؛ هموء فصول منتزعه»؛ صص 8ع - 88. 

- ع*8. فارابى» تحصيل السعاده. ص 48؛ هموء فصول منتزعه.» ص /2. 


ج: وظايف: او براى امام كاركردهاى بسيار وسيع تراز آنجه كه برخى متكلمان اشعرى و معتزلى مى كويند, قائل است: امام 
بايد انسان ها را به موجود بالفعل و به سعادت قصوى برساند.10) 


ابن سينا ديكر جهره سرشناس مكتب مشاءء, مانند فارابى؛ از امام جنان سخن مى كويد كه تنها با انديشه شيعه سازكار است. 
وى يبش از هر بحثى» راجع به ماهيت و ويزكى وجود امام, اقدام به مبنا سازى مى كندء عقيده به وجود امامى كه در صدر 
هستي نشسته باشد و در رونك 3 خلقت دخالت داشته باشد» نياز مند مبنايى در ذ فلسفه است,ء بر اساس هميز بيش نيازء ابن سينا ابتدا 


وجود انسان استثنايى را كه سمت تعليم انسان ها را دارد» قطعى و هموار مى سازد: 


و جون اندر ميان مردمان» كسى بود كه او را بيشتر جيزها معلم بايد و هيج حدس نتواند كرد؛ بلكه نيز بود كه از معلم نيز فهم 
نتواند كرد» شايد يكى بود كه بيشتر جيزها را به حدس به جاى آورد و اندكى حاجت بود او را به معلم» و شايد كسى بود 
نادر كه جون بخواهد بى معلم» اندر يكك ساعت از اوايل علوم به ترتيب حدسى تا آخر برسدء از نيكك ييوندى وى به عقل 
فعال» تا او را خود هيج انديشه نبايد كرد و جنين يندارد كه از جاى اندر دل وى همى افكنند؛ بلكه حق خود اين بود» و اين 
كس بايد كه اصل تعليم مردمى از وى بود.710) 


بر اساس يكى از مبانى سينوى» كه روح و نفس در بدن انسانى تصرف دارد و هر قدر نيروى روحى افزوده شود» دايره تصرف 
او افزايش مى يابد» تا آن جا كه بر اجسام و ابدان ديكر نيز اعمال تصرف مى كند؛() مى توان وصف كرامت داشتن امام را 


نيز تبيين كردء اكر امام از ملكه عصمت و علم و ... برخوردار استء نيروى روحى او نيز در اوج اقتدار است. 


1١19:ص‎ 


0. فارابى» تحصيل السعاده» ص ١4؛ هموء فصول منتزعه» ص‎ 76-١ 
.157- 1١858 67#'ي. ابن سيناء دانشنامه علاثى. بخش سوم طبيعيات» صص‎ 


عد لاق ابن سيكاء الأشارات و اللييات: قبط نض 12 


يس از تثبيت اين مبانى» نوبت به معرفى ييشواى الهى و امام مى رسدء ابن سينا آن جا كه وي كى هاى امام را برمى شمارد» مى 
كويد: وإنّه أصيل العقلء حاصل عنده الأخلاق الشريفه من الشجاعه والعفّه وحسن التدبير وإِنّه عارف بالشريعه حتى لا أعرف 
منه. ورؤوس هذه الفضائل عفْه وحكمه وشجاعه مجموعها العداله؛ وهى خارجه عن الفضيله النظريه. ومن اجتمعت له معها 
الحكمه النظريه فقد سعد ومن فاز مع ذلكك بالخواص النبويه» كاد أن يصير ريا إنسانياه وكاد أن تحلّ عبادته بعد الله وأن 
تفوض إليه أمور عباد الله وهو سلطان العالم الأرضى وخليفه اللّهِ فيه.(1) 


دقّت در كلادم ابن سيناء اين حقيقت را روشن مى كندء كه مراد وى از امام و بيشواى الهى صرفاً يكك انسان عادى نيست كه 
مقام اعتبارى سلطان يا حاكم سياسى يا خليفه ظاهرى را دارا باشد؛ بلكه مرادش وجود واقعى امامى است كه در ميان افراد نوع 


انسانى جايكاهى ويزه دارد» مواهب خدادادى دارد. 


ونه أصيل العقل؛ يعنى عقل امام اصيل باشد» خدادادى باشد نه كسبى و اعتبارى. 


حاصل عنده الأخلاق الشريفه؛ يعلى اخلاق شريف ماننك دلاورى» ياكك دامنى» تدبير نيكك در وجود امام حاصل وآماده باشد» 
نه اين كه تحصيل و اكتساب كند. 


وإِنّه عارف بالشريعه حتى لا أعرف منه؛ سرآمد همه باشد در فهم و شناخت شريعت؛ يعنى دركك و آكاهى اواز سنخ و جنس 
آدميان نيست و اكر نه تشخيص سرآمدى در ميان انسان ها مشكل است؛ جون ممكن است هر شخصى به جند زاويه معارف 
شريعت آكاه باشد. ولى از ناحيه ديكر برتر نباشد» جنان كه تشخيص اعلم و اعرف در ميان ياران عادى رسول اكرم صلى الله 
عليه وآله وسلم مشكل است و كسى همء جنين ادّعايى نكرده كه سر امد همه است؛ بلكه جنين مقام و جنين ادعايى تنها از 
طرف امير المؤمنين عليه السلام مطرح و مورد تأييد اصحاب قرار كرفت.(1) 


٠٠١:ص‎ 


.6ث١07-‎ ه١ ابن سيناء الالهيات من كتاب الشفاعءء‎ .268-١ 
ابن عباسى مى كويد: علم النبى صلى الله عليه وآله من علم الله وعلم على عليه السلام من علم النبى صلى الله عليه‎ .684 -1 
وآله وعلمى من علم على عليه السلام وما علمى وعلم الصحابه فى علم على عليه السلام إلا كقطره إلى سبعه أبحر ...؛ قندوزى‎ 


ينابيع الموده» ج ١‏ ص 16 اين شهر آشوب» مناقب آل ابى طالب؛ ج ١‏ ص للفرة 


كاد أن يصير ربا إنسانياً؛ اين اوصافء اوج بيان ابن سينا است كه وجود امام را كاملا از افراد ديكر انسانى ممتاز مى سازد. 


استاد حسن زاده در شرح اين سخن ابن سينا مى كويد: از امام به عنوان ربٌ انسانى ياد كرده؛ زيرا حيجت خداوند بر خلق 
استء واسطه ميان خدا و بندكان استء به ناجار بايد از جانب خداوند عليم و حكيم, به حكمت عملى و نظرى مؤيد باشد و 
على رغم شباهتش به آنان در خلقت» شباهت و مشاركتى در كرامت الهى و امور قدسى و ملكوتى كه شامل حال اوست» 


نداشته باشد. يس شيخ به هر دو جهت بشرى و الوهى با كلامش كه كفت: «ربٌ انسانى» عنايت و توجه كرده است.(1) 


دو آثار فارابى و ابخ سيئاة اين ذو جهره سرشتاس مكتب مشاء» بحث سياست و تبوث: و وهيرع جامعةه يس از ببحث مبدأ .معاد 
آمده است و اين روشء نكته مهمّى يبرامون نقش امام و فلسفه خلقت انسان در بى دارد و آن اين است كه؛ هرجند اقتضا و 
لا-زمه زندكّى اجتماعى انسان و برقرارى عدالت و رفع خصومتء وجود امام و يبشواى الهى با قانون الهى است؛ اما توجه به 
بعد معنوى انسان ها و ملاحظه معاد و زندكى اخروىء اقتضاى امام و يبشواى الهى را دارد؛ هرجند در جامعه قانون و عدالت 
حاكم باشد.(1) به عبارت ديكر: تنها زندكَى دنيايى و نياز امنيت و رفع تخاصم نيست كه لزوم امامت را مى رساند؛ بلكه توجه 
به مسير كمال و سعادت اخروى نيز اقتضاى لزوم امامت را دارد و اين امر جايكاه امامت را از نياز صرفاً دنيايى به حاق سعادت 
انسان ها كشاند. 


بر همين اساسء فارابى در مباحث سياست اجتماعى» از همان آغاز سياست را به «فاضله)» و «غير فاضله)» تقسيم مى كندء او 


سياستى را كه عهده دار 
ص:١١٠‏ 


.718 حسن زاده آملىء امامتء ”از مقاله ص‎ .28٠ -١ 


57 - 58 يثربى» فلسفه امامت» صص‎ .58١ 


تأمين و تدارك سعادت اخروى نباشد» غير فاضله مى نامد.(١)‏ 


اصولا- حيات جاويدان انسانى و باور به حيات اخروى است كه علت مهم نياز انسان به يبشواى الهى را تشكيل مى دهد و بر 
همين اساسء اوج سخن ابن سينا در باب امامتء مؤيد ديدكاه شيعه است؛ تعيين امام به واسطه نص و نصب و نه با اتتخاب 


اوصاف عصمت, اعلميت؛ افضليت در كمالات» كرامت و ... كه شيعه براى امام لازم مى داند» به خوبى طبق قواعد مشاء قابل 
تبيين استء اكر بشر عادى به خاطر آزمندى و خطاكارى؛ شايستكى رهبرى را ندارد» و لذا به قانون و قانون دان و مجرى الهى 
نيازمند است؛ يس اين امام بايد معصوم باشد و كرنه با اصل فلسفه ضرورت بيشواى الهى منافات دارد» جنان كه قرآن كريم 
نيز ميان ظلم و امامت تضادٌ و تنافى برقرار كرده استء(*) و از آن جا كه امام رهبر جامعه بشرى استء بايد رعايت مصالح 
عمومى و افراد جامعه را كند و اين امر مستلزم اعلميت او نسبت به جامعه و قانون استء. نتيجه عصمت و اعلميت» افضليت در 
كمالات است. 


ممتاز بود أز ديكران» ثااو را اثقياد تماد و اين شخض زا در عبارتث قدما (صاحب تاموس) كفته اثد ... ودر تقدير احكام, به 


شخصى احتياج باشد كه به تأييد الهى ممتاز بود از ديكرانء تا او را تكميل ايشان مير شود. 


در عبارت» محدثان او را «امام) و فعل او را«امامت» خوانند. افلاطون او را «مدبيّر) عالم خواند و ارسطو او را «انسان مدنى) كه 


قوام تمدن به وجود او و امثال او صورت بندد.50) 
ص:7١7‏ 


- 207 فارابى» آراء اهل المدينه الفاضله» ص ١18‏ . 
اكور ابن سينا» الالهيات» مقاله ٠١‏ فصل 0 
8 ذ4كة سوره بقره. ابه 117 


عا همهم طوسى» اخلاق ناصرى» ص 107. 


امام و فلسفه خلقت در مكتب مشاء 


هرجند هنوز روند آفرينش و كيفيت آن از ديد كاه مشاء در اين رساله طرح و بررسى نشده است؛ ولى مناسب است يس از 
معرفى امام از نظر مشاءء نقش امام در هدف خلقت و استمرار آن بررسى شود و بررسى نقش امام در روند خلقت و نظام 
تكوينى» يس از بيان فلسفه خلقت از ديد مشاء انجام مى شود. 


مهم ترين نقش امام در هدف مندى و استمرار < خلقت: 


.١‏ او كه به عقل فعال متصل و در حدّ كمال مطلق استء الكو و مقتداى همه انسان ها در رسيدن به كمال نهايى و سعادت 
قصوى است. يس اكر او نباشد» حركت استكمالى انسان ها عقيم مى ماند و در نتيجه همه خلقت كه مقدّمه رسيدن اشرف 
مخلوقات (انسان) به كمال استء عقيم مى ماند. 


ابن سينا در اين زمينه مى كويد: كمال العالم الكونى أن يحدث منه إنسان وسائر الحيوانات والنباتات يحدث إمّا لاجله وإِمّا 
لئلا تضيع الماده كما أنّ البناء يستعمل الخشب فى غرضه فما فضل لا يضيعه بل يتخذه قسياً وخلالاً وغير ذلككء وغايه كمال 
الإنسان أن يحصل لقوّته النظريه العقل المستفاد ولقوّته العمليه العداله» هيهنا يتختم الشرف فى عالم المواد.(١)‏ 


#. او كه از جايكاه ويذه ائ برخوردار استء. سلطان عالم و خليفه خدا و زهيق اش كه اكزناو ثياشد» زميق بدون نماينده و 


خليفه خدا مى شود. 
عراو كديه بيترية تخو ان شريعت كاه اكه يبان كده شربعث اس 
ص 7١7:‏ 


-١‏ #ت. ابن سيناء المبدأ و المعاده صص ٠٠١‏ - 44: كمال عالم الكون إماده] اين است كه از او انسان يديد آيد و ديكر 
حيوانات و كياهان يا براى انسان يديد آمده اند يا براى اين كه ماده ضايع نشود مانند معمارى كه جوب هاى موجود را به 
هدف اصلى به كار مى كيرد و جوب هاى اضافى را به جاى نى و خرده جوب (در لابه لاى ستون هاى اصلى) به كار مى 
كيرة» نهايت كمال اسانى اين است كه ور قوت نظرئ برايش عقل مستفاد حاصل شود ودر قوت عملى عذالت؛ ابن جا اسيك 


كه شرافت در عالم ماده به يايان مى رسد. 


فصل سوم: كيفيت خلقت و صدور اشياء از نظر مشاء (مراحل خلقت) 


فصل سوم: كيفيت خلقت و صدور اشياء از نظر مشاء (مراحل خلقت) (١)طرح‏ و بررسى كيفيت خلقت از ديدكاه مشاء» طى 


مراحل ذيل انجام مى شود: 


اول: وجود منحصر در محسوسات نيست؛ حون از ملا-حظه جزئيات به يكك حقيقت كلى بى برده مى شود كه واقعيت عينى 
دارد.2؟) 


دوم: وجود دو قسم است: واجب الوجود و ممكن الوجود؛ كه ممكن در وجودش به واجب نياز مند اسسة له 


مادّى صلاحيت عله العلل واقع شدن را ندارند.(ع) 


جهارم: علت نياز موجودات به واجب الوجودء حدوث آنها نيست؛ بلكه امكان آنهاست واين صفت امكان همواره با آن 
استء يس نيازمندى آنها حتى يس از تحقق و وجود يافتن باقى استء برخلاف رأى بيشتر متكلمان و نظر عاميانه كه خحداوند 
واتعتالقى فى واتعه كه ارق سحن اووة و عدوت علك اق اكه نابرايى معكياك ون اذ بركيدة لبان هس 
حدوثقان ؤابل هى شود وديكر تيازيه ايتاذ كنتندة تارك دوست ماتند عمازت ومغمار. 


ينجم: فعل و كنش دو كونه است: 


.١‏ ابداع: عبارت از اين كه علتى» معلولى را ايجاد كند (يديد آورد. بيافريند» وجود دهد و ...) واين معلول در ييدايش و 
وجود خود.ء تنها به علت وابسته و نيازمند باشد و هيج عاملى ديكر از قبيل ماذه» ابزار و زمان در ييدايش آن دخالت نداشته 


7١ ص:5‎ 


أت لأا باد اووق شد كه كيه عقا درسابه اثار ابن سنا ى كر من قود و دو انق السك ازمياق آثار نسدد اب نينا 
اشازاف وشبياك ا مكات ى رد ونه 9لا اشارارت از نوشته هاى اواخر زندكى ابن سينا و بسيار منسجم است. ثانياً: اشارات 
عاحعه تر |ز شناء وافحاتك است. #الداء ايع كناب سال معنا اسق كه دو هرا كو دانكا 9 #دغنواة كنات درسي شواعةه شه 
است. 

7- 8ه0. ابن سيناء الاشارات و التنبيهات» ج » صص #- 5. 

# وهع. همان» ص 18. 

ع ٠2ت.‏ همان» صص ١7‏ -18. 


؟ تكوين والحذاث: عبازت أز ابن كه علق معلولى زا ابجاد كنذد كدان معلول دو يداش غوف تبازمشد زهان وماده ونا 
ابزار باشد.(1١)‏ بنابراين همه موجودات نمى توانند ازلى باشند؛ زيرا بايد براى برخى موجوداتء ماده و مدتى تقدم داشته باشد و 


نيز ابداع اشرف از تكوين و احداث است و ابداع مناسب شأن حداوند است. 
ششم: از واحد بسيط حقيقى تنها واحد صادر مى شود.(7) 


نيازمند نباشد.0). 


هشتم: هر فاعلى كه به دنبال غرض و هدفى خارج از ذات خود باشد, غنى و كامل نيست.(5) 
نهم: خداوند جهان رااز باب جود و بخشش آفريد و دراين بخشش غرض و هدفى در كار نبود و كرنه سوداكر بود.(0) 


سخن مهم ابن سينا همين جا بود كه در بحث «عنايت» مشروح بيان شد و اجمال آن جنين مى شود كه؛ واجب الوجود كمال 
محض است و در افعالش دنبال هيج منفعتى نيست و اصولاً موجودات عالى طالب سافل نيستند» فاعليت خداوند از باب جود بر 
مخلوقات است» خداوند فاعل بالاراده و بالقصدء به اين معنى كه دنبال مراد و مقصود و اهداف باشد» نيست؛ بلكه فاعليت او 
از باب عنايت است.(2) (علم خداوند به ذات و كمالا-تش ازاين جهت كه علت اشيا است» موجب صدور آفرينش است و 


عون او غليه القاراتك اسيت) 
لما بين أنْ العلل العاليه لا تفعل لغرض فى الأمور السافله» وجب عليه أن 
ص 7٠١6:‏ 


.88١ -١‏ همان» صص 27-1١‏ و 417١‏ در نمط ه شرح اشارات تحت عنوان صنع و ابداع همين تقسيم دوكانه در روند خلقت 
را بيان كرده است و اين بر اساس نظر فارابى است؛ نيز ر.ككث: ابن سيناء الهيات» ص 504 و هموء الاشارات و التنبيهات» ج 5 
ص 1288. 

؟- 27ع. همان» ص .١77‏ 

« لاعع. همان؛ صص ١١‏ و .15١٠‏ 

ع ع6م. همان» صص 1١6١‏ -158. 

ه- وعء. همان» ص 158. 

ع ءعة. ر.كك: ابن سيناء الاشارات؛ نمط #) ج ؛ صص ١80‏ - 157. 


يبين أن النظام المشاهد فى الموجودات الكائنه الفاسده كيف صدر عنها؛ إذ لا يجوز أن يكون صدورها بقصد وإراده ولا 
بحسب طبيعه ولا على سبيل الاتفاق والجزاف. فذكر فى هذا الفصل أن تمثّل النظام الكلى أى تميّل نظام جميع الموجودات من 
الأزل إلى الأبد فى علم البارى السابق على هذه الموجوداتء مع الأوقات المرّبه غير المتناهيه الْمتى يجب ويليق أن يقع كل 
موجود منها فى واحد من تلكك الأوقات» يقتضى إفاضه ذلكك نظام يعقل ذلكك النظام على ذلكك الترتيب والتفصيلء والذات 
المقتضيه فى جميع الأحوال يعقل ذلك الفيضان منها هذا المعنى: هو عنايه البارى تعالى بمخلوقاته... .(1) 


عقل اول صادر مى شود, فلكك اول از عقل اول فلكك دوم از عقل دوم و ...(1) از عقل دهمء عقل و فلكى صادر نشود؛ بلكه 


ماده و عناصر جهان مادى و نفوس و صورت هاى جهان ماده از او صادر مى شود. 


اين مطلب ضرورى و روشن است كه بايد از جوهر عقلى» دو جيز صادر شود: يكى جوهر عقلى و ديكر جرم آسمانى (فلكك)؛ 
معلوم است كه وقتى از يكك جيزء دو جيز صادر شود حتما آن علتء داراى دو جنبه مختلف استء دو حيثيت و جهت در عقل 
اول اين است: از آن جهت كه واجب الوجود را تصور مى كندء عقل از او صادر مى شود واز آن جهت كه خود را تصور مى 
كندء فلكك را ايجاد مى كند.20) 


7١72: ص‎ 


-١‏ /ا88. محقق طوسى» شرح الاشارات الاشارات» نمط ‏ ج * ص ١‏ ؛ نمط فصل 77 - 01 مشروح مباحث عنايت و 
فاعليت خداوند: از آن جا كه روشن شد كه علل عالى در امور يائينى به خاطر غرض كار نمى كنند» يس بر او (ابن سينا لازم 
است كه بيان كند كه نظام مشهود در موجودات كائن فاسد (عالم ماديات) جكونه از علت عالى صادر شده است؟ جون امكان 
ندارد موجودات كائن و فاسد بالقصد و اراده صادر شده باشد و نيز امكان ندارد از روى طبيعت واز راه اتفاق و كزاف صادر 
شده باشد» يس (ابن سينا) در اين فصل بيان مى كند كه تمثّل نظام كلى» نظام جميع موجودات از ازل تا ابد در علم يبشين خدا 
استء تمثّل اين موجودات با تمام زمان هاى مترتبه غير متناهيه كه بايد باشد و موجودات بر اساس آنان واقع مى شوند. جنين 
تمثلى در علم يبشين الهى اقتضاء مى كندء اين نظام معقول بر اساس همان تمثّل در جهان خارج افاضه شود و اين است معناى 
عنايت خدا به مخلوقات. 

.7381 همانء ”ل 18 و/ا"7 و‎ .28-١ 


«-28م. همان؛ صص 7٠١‏ و 76# و/787. 


يازدهم: آفرينش ابداعى خداوند همان عقل است كه بى واسطه و بدون زمان و زمينه» آن را هستى بخشيده است و آفرينش 


دوازدهم: هر معلولى از علت خود ضعيف تر استء عقل دهم مانند عقول يبشين نمى تواند عقل و فلكك ديكرى ايجاد كند؛ 
بلكه از آن. تنها هيولاى عالم ماده يديد مى آيد.() 


نكته بسيار مهم كه موجب جدايى ديدكاه حكمت متعاليه و عرفان با مشاء مى شود ياسخ به اين يرسش است كه؛ روند 
آفروشن أو قاعل عسي يكقن (واجب الوجود) كه سكنات وا بيد سن ورف تحكوته اشت؟ 


1-0 ٠ 


١.اين‏ كه فاعل وجود خود را افاضه كندء اين وجه بديهى البطلان و مستلزم اتحاد علت و معلول از جهت واحد است. 


؟. اين كه معلول جزء وجود فاعل شود. به منزله صورت جديدى براى فاعل كردد» اين وجه نيز باطل است؛ جرا كه اككر فاعل 


علي حدذيل به غود دهده بابد آن رأ نخست ذارا باشذ نا بتوائد افاده كتذ و اكر واجد آن باشده ذيكر ثيازئ نيسة. 


اام اقاده شده هه عين ذات قاعاء باشد كه جره ماده اوة يلكة افر مقارث با ذاتكن باشدويه كوه اي كه فاعل تسيت يداو حتره 
قابليت داشته و قبل از آن كه او را بيذيرد» قوّه و امكان استعدادى براى يذيرش او را داشته باشد» يس فعليت آن را ندارد؛ 


بنابراين نمى تواند آن را افاده كند. 
؟. معلول (امر افاده شده) با فاعل مباين باشد» هرجند هر دو در محل 
ص 7١17:‏ 


.768 همان» ص‎ .ال٠‎ -١ 
حسن زاده» يازده رساله فارسى» ص ا‎ 5-86 -7 
.15015 - 7506 ”لاث. همانء» صص‎ -' 


بنذو كن متسستى بو عقارق امد اماابى أكتراة سيره اقدراي وصسودى ابسك: 

والفاعل يفيد شيئاً آخر وجوداً ليس للآخر عن ذاته؛ ويكون صدور ذلكك الوجود عن هذا الذى هو فاعل من حيث لا تكون ذات 
هذا الفاعل قابله لصوره ذلكك الوجوى إلا مقارته له مقارته داخله قيهه بل يكون كل واحد من الذائين خارحا عن الخ ول 
كرنق أعدكناتؤه أف يقل الكعرووليين بعد أن ركون الفاعل بود العلس لق مك هو ولاق لذاته كه 

وجودىء دو امر مباين به كونه اى كه يكى وابسته ديكرى باشد. 

نكته بارز در اين تحليل» تأكيد بر تباين و جدايى فاعل و معلولش است,ء امرى كه باعث شدء عرفا و حكمت متعاليه - ضمن 
بذيرش نكات مثبت آن - تحليل وى را به كنار نهند و به تجلى يا ظهور "در عرفان" يا اضافه اشراقيه و وجود ربطى "در 


حكمت متعاليه" روى آوردند» كه توضيح آن در فلسفه خلقت از ديد عرفا و ديدكاه فيض خواهد آمد. 


نتيجه بحث و نقش نخستين صادر: از ديدكاه مكتب مشاء كه وجود دو قسم است (واجب الوجود بالذات و ممكن الوجود)ء 
موضوع خلقت و آفرينش بسيار جدّى است كه اين حقايق متباين جكونه از مبدأ اول صادر شده اند. 


ياى بندى مكتب مشاء به قاعده الواحد و نيز تبيين ابداع و تكوين نقش واسطه را در آفرينش يررنكك مى كند واز آن جا كه 


ارلاتيقييى مفاوق ب وا مله د اوقد كن منت ثبيت كدهياة عقن اول ابتك 1 
ص 7١/8:‏ 


.704 ”الام. ابن سيناء الشفاءء الالهيات» ص‎ -١ 
تالال. اثبات اين امر كه صادر نخست تنها عقل مى تواند باشد و نه نفس و افلاكك و اجسام و هيولا ادله زيادى دارد» ر.كك:‎ -١ 
.188 - ١12١٠0 الهى قمشه اى» حكمت الهى» صص 770 -9١5/؛ يثربى» فلسفه مشاء» صص‎ 


م 


نخستين خلقت خداوند از نوع ابداع است. 
الثً: بقيه مخلوقات آفريده مع الواسطه خداوند و از نوع تكوين و احداث است. 


رابعاء تقض سخلرق و درك مخارقات هداق كونه كدو رامل وسو قازمعة علق هبس خفن مسشدو در استهران و جود 


هم نيازمند هستند. 

فصل جهارم : تطبيق عقل اوّل مشاءبااوّل ما خلق الله و حقيقت نورى اهل بيت 

مى توان از متون دين اسلام استنباط كرد؛ 

اولاً: خلقت موجودات روى نظم و ترتيب بوده است.(1) خلق الله الأرواح قبل الأجساد ... وخلق النور قبل الظلمه. 
غانا تعسو يكار ل كن قفر قوكه اعة ونا أمرنا إلا و د31 

ثالثاً: اين نخستين مخلوق همان عقل بوده است؛ قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: أوّل ما خلق اللّهِ العقل.(50 


رابعاً: اين عقل به نور» نور حضرت محمد و نور اهل بيت عليهم السلام تفسير شده است. أوَّل ما خلق الله النور»(؟) أَوّل ما خلق 
الله نورى.(8) أُوّل ما خلق الله عرّوجِلٌ خلق أرواحنا فأنطقنا بتوحيده وتحميده: ثم خلق الملائكه... .(2) 


كروه زيادى از متكلمان و حكماى الهى» كيفيت خلقتء نظام و ترتيب هستى و اين كه نخستين صادر عقل و مصداق آن, نور 
رسالت و حقيقت محمديه و مقام نورى اهل بيت عليهم السلام بوده استء را كمابيش طبق نظر حكمت مشاء تبيين و بررسى 
كرده اند.0/ا) 


”١9:ص‎ 


."18- 7١9 هلا2. الهى قمشه اى». حكمت الهى»؛ صص‎ -١ 

3 0 سوره اسراء» أيه /. 

٠‏ /الا. حر عاملىء الجواهر السنيهء» ص 58١؛‏ علامه مجلسى» بحارالانوار. ج ١‏ ص 98# حديث ؛ رسول اكرم صلى الله عليه 
وآله به على عليه السلام فرمود: يا على! إن أوَّل خلق خلقه الله عرّوجل العقلء فقال له: أقبل فأقبل...؛ كلينى» اصول كافى» ج ١‏ 
ص ٠١‏ و١7او18.‏ 

*-8/ات. شيخ صدوقء علل الشرايع» ج 7 ص 897؛ قرطبى» تفسير القرطبى [الجامع لاحكام القرآن], ج ٠١‏ ص ٠١‏ 

- 51/4. علامه مجلسى» بحارالانوار» ج ١‏ ص 38 حديث ل. 

.٠ 9‏ شيخ صدوق. علل الشرايع» ج ١‏ ص ؛ همو. كمال الدين وتمام النعمه» ص 6 . 

.68١ -‏ كروهى نيز با مباحث فلسفى از جمله تصوير حكمت مشايى درباره كيفيت و ترتيب خلقت مخالفت كرده اند؛ كويند 


در صدر آن آب است و نيز عالم حادث زمانى است و هيج جيزى قديم نيست جز خداوند؛ ر.كك: كمره اى» تحفه سلطانى؛ 


.12١ ص‎ 


ناصر سرون كويدة ...نو عتقل اول انث كه اكر وق اول تبودى همه جيوها زيروى ادن ثيامدى وحدون اول دوست كشث» 
مر او رااز ثانى جاره اى نيستء كه در آن ثانى اثر ييدا بود» جنان كه يكى در دو بيدا آمده است كه درد و مركك يكى را دو 


تا همى يابى» يس كفتيم كه ثانى عقل» نفس است. يس دانستيم اين يكى كه علت عالم است» عقل است.(1) 


از نظر شيخ اشراق» نخستين صادر «نور مجردا استء وى مى افزايد: اين نور نزد دانشمندان ييشين به «عنصر اول) مشهور بوده و 


نزد فيلسوفان مشاء به «عقل كل؛؛ و بيامبرصلى الله عليه وآله وسلم فرمود: أُوّل ما خلق الله العقل.(20 


عمادالدين قريشى (877ه.ق) مى كويد: ... الذى عنه وجد الكلء هو العقل الأوّل الذى هو مبدع الأوّل وإذا كان العقل الأوّل 
كالواحد» فظهور الأعداد من الواحدء وكذلكك ظهور مراتب الساميه فى العالم الإبداع.(5) 


علامه حلى مى كويد: إِنَّ الإمام هو مظهر الأمرء وحيجته مظهر العقل الذى يقال له العقل الأوّل وعقل الكل.(6) 


ملا عيندرا كنكل امك كيين ضادو از نحن صقول ايك وز اثاق "ان عند دلبل فى اورى اذ عطمله وليل نقلي اوس كويد: 
بيامبرصلى الله عليه وآله وسلم فرمود: أوّل ما خلق الله العقل؛ و نيز فرمود: أوّل ما خلق الله القلم؛ و نيز فرمود: أوَّل ما خلق الله 


نورى؛ و نيز فرمود: من و على از يكك نور آفريده شده ايم.(2) 
تفتازانى مى كويد: ذهبت الفلاسفه إلى أنّ الصادر عنه (واجب تعالى) بلا 


5١٠١ ص:‎ 


.48 ناصر خسروء كشايش و رهايش» ص‎ .687 -١ 

-١‏ 97. سهروردىء التلوحيات (مجموعه مصنفات شيخ اشراق] ج ١‏ صص 8# - ١8؛‏ المطارحات ج 2١‏ ص 578 و شرح 
حكمه الاشراق» ص .”١7‏ 

*- 688. داعى ادريسء زهرالمعانى» ص 88. 

'- هلم2. علامه حلى»؛ كشف الفوايد» ص 07:". 

ه- 888. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه؛ ج /ا4 صص 788 - 1287. 


واسطه؛ هو العقل الأوّلء هو مصدر عقل ونفس وفلك. وهكذا ترتيب المعلولات مستند بعضها إلى بعض. فالفاعل للأفلاكك 
عقول ولحركاتها نفوس... )١(.‏ 


قال الحكماء: أوّل ما خلق الله تعالى العقل» كما ورد به نصّ الحديث. قال بعضهم: وجه الجمع بينه وبين الحديثين الآخرين (أوَل 
ما خلق الله القلم)(؟) و (أَوّل ما خلق الله نورى)()؛ أن المعلول الأوّل من حيث إِنّه مجرّد يعقل ذاته ومبدأه؛ يسممى عقلا؛ ومن 
حيث إِنّه واسطه فى صدور سائر الموجودات فى نقوش العلوم يسمّى قلماً؛ ومن حيث توسّرطه فى إفاضه أنوار النبوّه» كان نوراً 
لسيد الأنبياء عليه وعليهم السلام؛ كذا فى شرح المواقف... ويقول فى لطايف اللغات: العقل هو عباره عن النور المحم .دى .... 
فالعلم الإلهى هو أمّ الكتاب والعقل الأوّل هو الإمام المبين... .(6) 


اعلم أن علم العقول الأوّل والقلم الأعلى نور واحدء فبنسبته إلى العبد يسّمى العقل الأول وبنسبته إلى الحقّ يسمّى القلم الأعلى. 
ثم إِنّ العقل الأوّل المنسوب إلى محمد صلى الله عليه وآله وسلمء خلق الله جبرئيل عليه السلام منه فى الأوّل» فكان محمدصلى 
الله عليه وآله وسلم أباً لجبرئيل وأصل لجميع العالم.(8) 


1١١:ص‎ 


-١‏ 27. تفتازانى» شرح المقاصد. ج *» ص :٠١7‏ مذهب فلاسفه اين است كه صادر بى واسطه از خدا عقل نخست است و 
همو مصدر عقل و نفس و فلكك است و ترتيب معلولات و استناد برخى آنها به برخى ديكر همين كونه است يس فاعل افلاكك 
عقول و فاعل حركات آنها نفوس است. 

؟-288. سئن ابى داود» كتاب السنه. باب فى القدرء حديث 8 مسلسل .©7/٠١/7/2‏ 

'- 284 العجلونى» كشف الخفاءء حديث 7 الى ج ١‏ ص ."١١‏ 

28٠ -‏ تهانوى» موسوعه كشاف اصطلاحات» ج 7 ص 1١19428‏ - 1198: حكيمان مى كويند: نخستين جيزى كه خدا آفريد 
عقل است جنانكه بر همين معنى حديث وارد شده و برخى حكيمان در مقام جمع بين اين حديث و بين دو حديث ديكر 
[نخستين جيزى كه خدا آفريد قلم بود] و (نخستين جيزى كه خدا آفريد نور من بود) كفته اند: معلول نخست از آن جهت كه 
مجرد است ذات مبدأ خود را تعمّل مى كند عقل ناميده مى شود واز آن جهت كه در صدور ديككر مخلوقات و نقوش علوم 
واسطه است قلم ناميده مى شود واز آن جهت كه در افاضه انوار نبوت واسطه است نور سيد انبياءصلى الله عليه وآله وسلم 
است در شرح مواقف جنين آمده است ... ودر لطايف مده است: عقل عبارت است از نور محمدى ... يس علم الهى ام 
الكتاب و عقل اول امام مبين است... . 

ه- ١9ع.‏ همان» ج ؟, ص 1197: به نقل از انسان كامل: بدان كه عقول اول و قلم اعلى نور واحداند بخاطر نسبت به عبد عقل 
اول ناميده مى شود و بخاطر نسبش به حق قلم اعلى ناميده مى شود. سيس عقل اول منسوب به محمدصلى الله عليه وآله وسلم 
خداوند جبرئيل عليه السلام را از او آفريد و به اين ترتيب محمد صالى الله عليه وآله وسلم يدر جبرئيل و اصل براى همه عالم 


است. 


فض كشا بن كو نه قال الحكسات اول سا ساق الله« العقل» كنا ورد قش الضدرع والحتيوا ودبيو : إن اللد كن أقلما 
خلقه جوهره شريفه ملكوتيه روحانيه» له وجوه متعدّده وجهات مختلفه كان له بكل وجه وجهه اسم من الأسماءء ولهذا اختلف 
ألفاظ الشرع فى تسميته فسمى بالعقل فى قول النبى صلى الله عليه وآله وسلم: إِنْ وَل ما خلق العقل وذلك لأنّه محلّ علم الله 
كما قال: وإن من شى ء إِلَا عندنا خزائنه؛ وبالقلم فى قوله صلى الله عليه وآله وسلم: إن أوّل ما خلق اللّهِ القلم لإفاضه الله تعالى 
الوق العلميه على الألوات التفوس تنو طهب:ة وبالزو فى كوله تلن الشعليه:واله.وسك: أؤل ما خاق الله ووس لإفاضيه الله 


وفى روايه: إِنه (روح) لم يكن مع أحد ممن مضى غير محم دصلى الله عليه وآله وسلمء وهو مع الأمهعليهم السلام يوفقهم 
ويسددهم... ومن جهه كثرته (روح) قال صلى الله عليه وآله وسلم: أوّل ما خلق الله أرواحناء ثم خلق الملائكه وقال صلى الله 
عليه وآله وسلم: خلق الله الأرواح قبل الأجساد.(1) 


در بعضى از روايات» از سرور كاينات "عقلى" و در بعضى "روحى" واقع شده؛ و در بعضى وارد شده است كهاول مخلوقات 
"قلم " است و اين روايات متناقض نيستند» جه تواند بود كه همه اشاره به عقل اول باشد و سابقاً بيان كرديم و بعد از اين نيز 
خواهد آمد كه. مرتبه وجود خاتم النبيين متصل است در سلسله عودى به مرتبه وجود عقل اول» يس دور نيست كه عقلى و 


روحى اشاره به عقل او باشد.2)72 


1١١:ص‎ 


-١‏ 697. فيض كاشانىء علم اليقين» صص 777 -777: حكيمان مى كويند: نخستين جيزى كه خدا آفريدء عقل است؛ همان 
كونه كه نصّ حديث وارد شده و به دو دليل استدلال كرده اند: خداوند اول جيزى كه آفريد» جوهر شريف ملكوتى روحانى 
بود كه داراى رويه هاى متعدد و جهت هاى كوناكونى بود به هر رويش و به هر جهتش نامى از آسمان دارد. از همين رو 
نام حاى اوبذز برح كوناكون است يسن در ستكن بباضرة (أول .ما خلق الله النقل ‏ يدعقل تاميده شةة اسك ) جور ميكل غلم 
خدا استء همان كونه كه فرمود: «وإن من شى ء إلا عندنا خزائئه»؛ و در سخن ديكر بيامبر: (أوّل ما خلق الله القلم) به قلم 
ناميده شده؛ جون به واسطه آن خداوند صور علميه را بر لوح هاى نفوس افاضه كرده است... ودر سخن ديكر رسول اكرم 
صلى الله عليه وآله وسلم: (أَوّل ما خلق الله روحى) به روح ناميده شده؛ جون به واسطه آن» خداوند حيات را براى هر زنده الى 
افاضه كرده است... و در روايتى به روحى كه با كسى جز با محمّدصلى الله عليه وآله وسلم نبوده استء ناميده شده است و آن 
با امامان عليهم السلام بوده كه توفيق و يشتيبانى آن ها مى كرده است و به جهت تكثر روح بعامبر اق مود (ا لاما علق الله 
أرواحناء ثم خلق الله الملآئكه) و نير فرمود: (خلق اللِّ الأرواح قبل الأجساد). 


؟- 297. فياض لاهيجىء كوهر مراد» ص 195. 


حاجى سبزوارى مى كويد: 
عقلاً ونقلً كان عقل إذ بدا 
لاون لوقه الاواخدا 


او بس از اقامه دليل عقلى؛ مبنى بر ابن كه نخستين صادر يكى و آن هم عقلى است» مى كويد: أما الدليل النقلى فكقوله صلى 
لله عليه وآله وسلم: أَوّل ما خلق الله العقل.(21 


عر ]ماه ف إل سكن سول كزع ضلى القاعليه وآ له وسلي كه أزلننا خلع الله« المقل .عى كورك بباسصكن الله عليه والةويلة 
تكسي ,صافن وم اغاف افريدة ها اسك و او خماة عقا تكن امرك لثنا زديك درك فركرة أزل عاق اللداليق| :101 


علامه مجلسى كارشناس معارف و حيانى» يس از اشاره به تعريف «عقل» (جوهر مجرد فرا مادّى) و تقسيمات كوناكون آن نزد 
فلاسفه و بيان جايكاه و شرافت «عقل فعال» و ديكر عقول در دستككاه آفرينشء» مى كويد: غالب آنجه كه فلاسفه براى اين 
عقول اثبات كرده اند به نحو ديكر در روايات متواتر شيعه براى ارواح ييامبر و ائمه عليهم السلام ثابت شده است. آن ها براى 
عقل قدمت قائلند و روايات نيز به نحو متواتر» حاكى از تقدم آفرينش روح اين بزركواران است بر همه مخلوقات؛ آنان ثابت 
مى كنند كه عقول واسطه ايجاد اشيا يا شرط در تأثي ر كذارى آن ها است. 


در اخبار ما نيز حضرات معصومين عليهم السلام؛ علت غايى آفرينش تمام موجودات قلمداد مى شوند... فلاسفه ثابت مى كنند 
كه عقول واسطه افاضه علوم و معارف بر نفوس و ارواح هستندء در اخبار ما آمده است كه تمامى علوم و حقايق و معارف به 


توسط معصومين عليهم السلام بر ساير خلق افاضه مى شود... أو 


در جاى ديكرء يس از ذكر احاديث فراوانى كه درباره أوّل ما خلق الله وارد شده استء مى نويسد: معناى نور» عقل؛ قلم و آب 
وآله وسلم فرمود: «أَوّل ما خلق الله العقل». ازاين روء عقلء قلم و آن 


صن :717 


1 حاجى سبزوارى» شرح المنظومه. ص‎ 7988-١ 
6 ميرداماد» تعليقه بر اصول كافى. ص‎ 6530 -" 


47م. علامه مجلسى. مرآه العقول» ج ١‏ صص 7١‏ -59. 


كوهرى كه آب شدء همه يكك مراد را مى رساند.(١)‏ 


فصل ينجم: بررسى نقش امام در فلسفه خلقت در يرتو طرح عنايت 
بررسى نقش امام در فلسفه خلقت در يرقو طرح عنايت 


نظريه فاغل بالعتايه: هدق متدئ افعال خداوضد و كبفيت قاغليت او و غقيده متكلمان عدليه بهويةه اماميف دن هدت متد 
خلقت را مبرهن و مستحكم ساخت. و اين نتيجه مهم تنها اثر اين نظريه نيست؛ بلكه نتايج مهمى ديكرى هم دارد؛ از جمله 
تبيين ضرورت وجود امام و يبشواى الهى و استمرار آن در روند خلقت عالم هستىء در يرتو انديشه عنايت كه اثبات اين مهم 
ال كوراة قابل بن كيرى است:83ه 


نخست: وجود امام لازمه نظام احسن 
يكى از نتايج نظريه عنايت اين است كه نظام خلقت در نهايت حسن و كمال استء فقدان وجود امام در نظام خلقت با حسن و 


به عبارت منطقى: اكر نظام آفرينش هستىء نظام احسن استء وجود امام عليه السلام همواره در اين نظام خواهد بود؛ لكن 
نظام آفرينش احسن است؛ يس وجود امام عليه السلام همواره است. يقينى شدن برهان مذكورء دست كم به برهانى شدن نظام 


دانشمندان نحله هاى 


7١؟:ص‎ 


١-/ا89.‏ علامه مجلسى» بحارالانوار» ج 4 ص 7١١‏ وج 05 ص 3207. 
؟-248. نقش امام در حصول هدف خلقت به عنوان زمينه ساز انجام تكاليف و رسانيدن جامعه انسانى به سعادت مطلوب و 


نيز به عنوان غايت آفرينش بيان شد. 


كونان فكرى استء اين جا به بيان نمونه هاى از ديد كاهاى برخى مكاتب فكرى با استدلال هاى آنان» مبنى بر اين كه نظام 


موجودهء بهترين نظامى است كه بهتر از آن ممكن نيستء بسنده مى شود. 


افلاطون ولاعم - 577 ق.م) معتقد استء آفريننده كه خير مطلق استء كامل ترين جهانى را كه مى تواند بيافريند» مى 


آفريند.(10) 


فلوطين (770 - 7٠5‏ م) مى كويد: ثم إن هذا العالم واحد من كل وجه وكامل من كل وجه ... فِن القدره على الصنع مستقرّه 
فى الصانع» تكون لدى ما لايقوم فى حسن الحال من كل وجه.(؟) 


ابن سينا (/359) فى كويد: ذا حجداوند در نهايت كمال است,ء علم او كه عين ذات اوستء نيز در نهايت كمال است و 
هرآنجه در اين عالم لباس هستى مى يوشدء در نهايت حسن و كمال است؛ جون معلول علم او است.20) در جاى ديكر مى 
كويد: كون الأوّل عالماً لذاته بما عليه من نظام الخيرء وعلّه لذاته للخير والكمال بحسب الإمكان وراضياً به على النحو المذكور 
فى عقل نظام الخيرء على الوجه الأ-بلغ فى الإمكان فى فيض عنه ما يعقله نظاماً وخيراً على الوجه الأبلغ المذى يعقله فيضاناً على 
أت تأديه إلى النظام بحسب الإمكانء فهذا هو معنى العنايه.() 


ابن رشد اندلسى (0240 ق) علت و يبدايش آفرينش و نظام احسن را عنايت الهى معرفى مى كند.(2) 


فخر رازى مى كويد: عنايت؛ يعنى علم خداوند به اين كه [اشياء] به جه حالتى باشند تا بر بهترين و كامل ترين وجه واقع 
شوند.(2) 


7١6:ص‎ 


.٠١" آدامزء آيا خداوند بهترين را بيافريند» ص‎ .2894 -١ 

؟- ./٠١‏ فلوطين» تاسوعات» صص 7٠٠١‏ - 198. 

- 01" ابن سيناء شرح الاشارات» ج "2 ص 218 نشرالبلاغه؛ هموء المبدأ و المعاده ص 18 
ع-7١/.‏ ابن سيناء النجاه» ص 224؛ هموء التعليقات. ص .١15‏ 

ه- .٠١"‏ ابن رشد» موسوعه مصطلحات. ص 88/. 


.7١5-#‏ فخر رازىء المباحث المشرقيه» ج 5 ص 8١م‏ ديد كاه برخى متكلمان در ابتداى اين فصل بيان شد. 


دارد» مصدر همين نظام موجود است؛ يس اين عالم موجود در نهايت خير و فضيلت ممكن است.(1١)‏ نظام احسن مورد توجه 


جدّى فلاسفه مغرب زمين نيز است.(75) 


براهين اثبات نظام احسن: متكلمان و حكما ادلّه و براهين زيادى براى اثبات «نظام احسن» آورده اند» كاهى از راه برهان لمى و 
كاهى إِنْى به اثبات مدّعا يرداخته اند اينجا به كزيده آن اشاره مى شود: 


برهان لمَى: مفاد اله اثباك وجود خداوند» واجب الوجود بالذات از تمام جهات است؛ يعنى هرجه كمال و خوبى و خير است» 
آن وجود به نحو كامل واكمل واجد آن ها استء واز ه ركونه نقص و كاستىء ياكك و منزه است؛ زيرا در اين صورت» 
راحب الوسوة بالثاف من مضي الحهاف شر امه بو:له عابر ابوه فاعليت فريس ك) بو علب اشبيات وين النيية ايان وين أ 


اتقان و تمام» بلكه بالاتر از اين ها است؛ لذا آفرينش در احسن نظام و بهترين شكل ممكن است. فالكل من نظمه الكيانى ينشأ 
من نظامه الوّبانى.(5) عنايت مورد نظر حكماء همين معنا بوده است؛ يعنى علم خداوند به ذاتش» مبدأ صدور و بيدايش اشيا 
است.(0) 


به ديككر سخن؛ عدم عنايت به كار و به وجود نيامدن نظام احسنء يا به خاطر جاهل بودن فاعل به خير و كمال و بهترين نظم 


ممكن است؛ و يا به خاطر 
ص:2١7‏ 


.١١ شيرازىء؛ الحكلمه المتعاليه ج لا ص‎ .١0-١ 

؟- .١8‏ ر.كك: راسل» تاريخ فلسفه غرب». ص 46١8‏ صليباء المعجم الفلسفى؛ ج ”» ص 21١١‏ به نقل از عا االا 517١.‏ و 
5ع | الااع1 اع خالان) 1101/5 1146ماع الا و عاتن للظخامع لامالا 

./١17 9‏ علامه حلّى» كشف المراد. ص 540. 

.70١8-*‏ حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ قسم الحكمه؛ غررفى مراتب علمه ج *؛ ص 207. تمام جهان آفرينش و نظم آنء 
ناشى از نظام إعلم] ربّانى است. 


3/438 ادام يا خدا بوعريق رايافر ند ؟ صصص 118ب :2ق 


ناتوانى او از آفرينش نظام احسن است؛ و يا به خاطر نخواستن و دوست نداشتن كمالات ذات خود است؛ و يا به خاطر بُخل و 
دور مى داند؛ بلكه مقابل آن ها (كمالات) را براى او ثابت مى داند.(١)‏ 


افلااطون, از جمله كسانى است كه معتقد است آفريننده اى كه خير مطلق استء كامل ترين عالمى را كه مى تواند بيافريند» 
خواهد آفريد. در نظر اوء اكر جنين آفريد كارى جهانى را انتخاب كند كه داراى كمال كم ترى استء حتماً نتقصى در صفت 


آفريننده بوددس دارد.2؟) 


برخى اساتيد فن» از راه حكمت الهىء نظام احسن را تقرير كرده اند. يكى از صفات فعليه الهى» صفت حكمت است؛ و حكيم 
حسن عالم مى شود» در صورتى كه مانعى در ميان نباشدء تا آن جيزها را بيافريند و در اختيار مخلوقات قرار دهد. خداوند كه 


به جهات خير و كمال موجودات آ كاه استء آفريد كان را به كونه اى مى آفريند كه هرجه بيش تر داراى خير و كمال باشند. 


معلولات مادٌّى به كونه اى آفريده شوند كه هرقدر ممكن استء مخلوقات بيش ترى از كمالات بهترى بهره مند كردند.(*0) 


برهان إِنّى: نككاه خردمندانه به موجودات يبرامون» حكايت از نظم و نظام 
ص 7١17:‏ 


١‏ ١الال‏ ابن سيناء شرح الاشارت» النمط السادس» ج و3 ص 0؛ فخر رازى» المباحث المشرقيه» ج 3 ص 461 ميرداماد» 
القبسات» ص 8”8؛ فياض لاهيجىء كوهر مراد» ص "٠١‏ 

."1١-7‏ آدامز رابرت مريوء آيا خداوند بايد بهترين را بيافريند؟ ص 23٠١”‏ به نقل از تيمائوس. 

./17١ -‏ فخرالدين رازىء المباحث المشرقيه. ج ؟» ص 27١‏ وقد يعنى بالحكمه إيجاد الأفعال على الوجه الأحسن والأحكام 


هو أن يعطى الشى ء جميع ما يحتاج إليه فى ضروره وجوده وفى حفظ وجوده بحسب الإمكان... . 


فراكير دارد» نظام و ترتيب ويزه اى كه در هر يكك از انواع و تكك تكك افراد هر نوع جارى است. اين ها عنايت واجب تعالى 


نسبت به آفرينش (نظام احسن) را تأييد و تصديق مى كند. 


صدرالمتالهين» ناتوانى انسان را در شناخت و كشف نظم و نعمت هاى وجود خودشء كوشزد مى كند و در ادامه مى فرمايد: 
با اين حال جككونه او را توان درك و فهم نظام همكانى و نعمت فراكير الهى است؟ سيس با ذكر جند نمونه از شككفتى هاى 


آفرينشء به اثبات نظام احسن از راه برهان إلى هى بردازة :20 


اكر تمام اجسام آسمانى مانند خورشيدء كرما زا بودند» زمينى ها مى سوختند و اكر همه خاموش مى بودند» ظلمت هستى را 
فرا مى كرفت... اكر زمين» اندكى به خورشيد نزديكك تر مى شدء همه مى سوختند و اكر دورتر مى شدء همه مى مردند. آب 
وهواو خشكى را به كونه اى نظام داد تا بتواند ميزبان وجود نفوس ناطقه و غير آن شوند. او سيس به كوشه هايى از عنايت 
الهى در كياهان مى يردازد» كه جكونه دست آفرينش» كاستى هاى آن ها را برطرف كرده واز دادن هيج كونه موهبتى كه 
براى تداوم حيات و رسيدن به هدف شان لازم بوده» دريغ نكرده است. 

(به كياهان) بنكر كه براى دستكاه تغذيه شان جكونه خدمت كزاران جها ركانه اهدا شده اسث: نخست؛» دستكاه جاذبه (بركك 
براى دريافت نور و ريشه براى دريافت آب و خاك)؛ دوم دستكاه كوارش؛ سوم دستكاة تكهدارنده كه مواد جذب شده را 


تا زمان لازم نه مى دارد؛ جهارم» دستكاه دفع كننده. 


سيسن به حيوان كديرتر از كاه اكه نكاه كن! براى او» بر طبق نيازمندى اش» نيروى مدرّكه و مح ركه داده است. بالاخره؛ به 


انسان نككاه كن؛ جون از همه برتر استء به او فرمان امر و نهى صادر كرد تا در سايه يبروى از 
ص :71/1 


-١‏ .ابن كمونه الجديد فى الحكمه.» صص ”097 - 8/7 ده صفحه درباره عجايب و نظام آفرينش بحث كرده است. 


آنء به كمال مطلوب و عالم ملكوت برسد.0١)‏ 


سيماى امام در مكتب مشا آن كونه كه ترسيم شدء در راستاى نظام احسن قرار مى كيرد» و خلقت در فقدان جنين موجودى 


دجار نقص و كاستى مى شود.0) 
دوم: وجود امام لازمه عنايبت خدا به خلق 


طرح عنايت» خلقت را يديد آمده از علم خداوند معرفى كردء علم الهى كه عين ذات او است. مانند ذاتش در نهايت حسن و 


جهت مبهم باقى نماندء به فراموشى سيرده نشود و مورد غفلت قرار نكيرد؛ مثلاً-عنايت معمار در ساختمان ايجاب مى كند 


آيددن كوشه حياظ يبان كر اين اسسث كه معناربيه آن فسعت توكه و ختارث كاقئ تداشته اسث: 


با توجه به اين مفاد و معناى عنايت. راه دوم كه وجود امام را لازمه عنايت خدا به خلق مى داندء اين كونه تقرير مى شود: 
خداوند كه براى كمال يابى هر موجودى كه در اين عالم رنكك هستى مى كيرد» همه نوع ابزار ضرورى و غير ضرورى را در 


اتيارشن: كذاشقه ذا اذ عرز عق :و نقضص عبور كند 
ص:9١75‏ 


-١‏ 15/. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا صص ١58‏ - 41177 درس صفحه 1١‏ با كمكك از طرح ارسطو كه عالم 
زا "حبوان واحد" مئ :دانذء با استدلال جديدء نظام احسن را ثابت مى كند. 

؟- 18/. معرفى وجودء ويكى هاى امام و رئيس موكة فاضئله أن نكاه حكيت مشتاء مشروح بيان شدء امام در نزد آنان موجود 
ممتاز و در بلنداى كمال و فضيلت قرار دارد. ر.كك: فصل دوم همين بخش زامام از ديد كاه مكب مكاء]. 


واراهئ متزل كمال خود شوة: ال حجكوته ممكن است انساتى كه در دامان عمية طبيعث: يروركن:مئ بابد ان ابن قاثون خدشه 
نايذير طبيعى استثنا شود و ارتقاى معنوى او ناديده كرفته شود؟ آيا مى توان كفت: آفريد كارى كه از هيج بخششى در زمينه 
تكامل جسمى بشر فر وكذار نكرده؛ او را از داشتن وسايلى كه اساسى ترين نقش را در تعالى روحش دارد» محروم ساخته و 


اين نعمت را از وى دريغ كند؟0١)‏ 


عنايت الهىء به تمام نيازمندى هاى آفرينش ياسخ داده و هرجه براى وجود و ادامه حيات و تكامل آن ها لازم بوده» عطا كرده 
اكه ]3 مقكى الحكمه والعان إتضال كل سكن القانه اا 


در ميان موجوداتء انسان نيز در بعد مادّى, از تمام مواهب الهى بهره مند شده استء يعد معنوى كه مهم تر از بعد مادى است» 
طبق عنايت الهى به نيازهايش ياسخ مثبت كفته مى شود. يكى از نيازهاى عمده اش» وجود امام و راهنماى الهى است.(9) 
همان امام و يبشوايى كه مكتب مشاء اوصاف آن را ترسيم كردند؛ علمى و يقينى شدن بيان مذكورء دست كم به اثبات دو 


بيش فرض بستككى دارد: 
.١‏ عنايت» اهتمام و توجّه الهى به بعد ماذى و آفرينش تكوينى انسان. 


". آفرينش تكوينى موجودات و انسان مقدّمه تشريع (تربيت نفوس انسان ها) است و احتياج به راهنماى الهى يكك نياز واقعى 
انسان ها است. 


فشن قرفن لتببية؟ كوقه اى از عنايات الهى نسبت به جهان آفرينش» در بخش اثبات نظام اسن از واد "زهان إن" كذشةه 


اينجا نيز به مناسبت» به كوشه اى ديككر از عنايات الهى نسبت به يكى از اعضاى آفرينش (انسان) اشاره مى شود. 
بكذريم از دستكاه هاى شكفت انكيز بينابى و شنوايى و ديكر دستكاه هاى 


77١ ص:‎ 


1 الا. موسوى لارى» مبانى اعتقادات» ج رذ ص‎ 2-١ 
.5١9 ؟ /االاء. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه» قسم الحكمه. غرر فى البحث عن الغايه» ج ” ص‎ 
."2/8 64الا. ر.كك: تلخيص المحصل طوسى» ص‎ 9 


بدن انسان» كه هر كدام به روشنى» كواهى مى دهند كه سازمان آفرينشء عنايت خاصى دارد كه هر موجودى را به كمالى كه 


براى آن آفريده شده استة برساند. 


قدرى در ياره اى از وسايل كمال كه غالباً مورد غفلت بوده و از نظر اهمميت نسبت به ديكر ابزار كمال» در درجه دوم قرار 
دارند» بينديشيم؛ مثلا دستكاه آفرينش» در كف ياى انسان» كودى و فرورفتكى خاصى آفريده است تا راه رفتن براى او آسان 
باشد, حتّى كسانى كه ياى آن ها به طور مادرزاد. برخلاف معمول صاف باشد. ناجارند كودى خاصى در كف ياى خود 


يديد آورند.(1) 


كرسى موريسن مى نويسد: عدسى جشم ماء تصويرى را به روى مردمكك ديده منعكس مى كند و عضلات جشم, خود به 
خودء نقطه ديد را متمركز مى سازد. مردمكك جشمء مركب از نه ورقه جداكانه است كه قطر مجموع آن ها به قدر كلفتى يكك 
ورقه كاغذ نازكك استء ورقه داخلى جشم, مركب از شمش ها و مخروطها است كه تعداد اوَلى به سى ميليون و تعداد دومى 
به سه ميليون عدد بالغ استء اين شمش ها و مخروطها به تناسب كامل نسبت به مردمكك جشم قرار كرفته اند واز قضاياى 
عجيب آن كه آن ها يشت مردمكك واقع شده و به جاى آن كه به خارج نككاه كنند» به داخل سر مى نككرند. در اين حال: اكر 
قرفا شه حي وا سور حوره روالانهدا كقيد لسر أزيوا ا بايية و ماها كن برا دو سوااض يده طب واسة او وااسييج 
جب و طرف جب را به راست مى بينيد» بديهى است اكر بخواهيد با اين وضع از خود دفاع كنيد» كارتان بسيار دشوار است» 
طبيعت براى اصلاح كارء يبش از آن كه جشم جيزى را ببيند» به وسيله ميليون ها سلسله اعصاب و با انكسار صورء مشكل را 


حل كرده اسست:1 1 


بيش فرض دوم: اين كه آفرينش جهان و انسان» مقدمه رسيدن به كمال و سعادت نوع انسانى است و اين كه نياز به راهنما و 


رهبر الهى؛ مهم تر از نيازهاى مادّى و تكوينى استء با عقل و نقل قابل اثبات است. 
عقل؛ مطالعه وجود وروا نانسان نشان مى دهد كه او خواهان اهدافى فراتر 
ص:١17‏ 


١-4١ل7.‏ سبحانى» الهيات و معارف اسلامى» ص أ 


ازذناو ظبيعتك ابنت. ابن همه شوو وعشق و اعازو كدشت اردنا وهر انحه دتيابى است»: وجوه عدف و كمالى برثز از اي 
عالم را ثابت مى كند. اككر امام داراى شؤون و وظايفى متعدد است؛ مانند هدايت افراد بشر و هدايت جامعه در ابعاد سياسى و 
حكومتى و قانون كذارى و تبيين و توضيح شريعت و رسانيدن فيض الهى به مخلوقات و... انسان هاى عادى در امور معاش و 
معاد خود به جنين امامى نيازمند استء و اين نيازمندى هاء به مراتب مهم تر از نيازمندى به نان و آب و جشم و كوش است؛ 
كذ ننه در يده سرانس و كو 514 انياق تنسك هاف عاق كوا كرت 1د اهارو شبد كله لكي اميك وفافرة بكرا 


نباشد» هيج كاه جامعه روى خوش بختى را نمى بيند و امكان استفاده از همان داشته ها را نيز بيدا نمى كند. 


سركرم ساختن انسان ها توسط نظام هاى لاييكء به فلسفه هاى دست ساز بشر و ترسيم بشرى از آينده جهان» و شخصيت 
نالع عاض كاذييمو ازاك الكرفاى سحارس» امف ع جين خط اديه ناة اساشى شر ارك خا دقيقه إن: ا الاباك تربيت امات 


وييمودن راه كمال و... برطرف سازندك. 


اكر ياد كيرى حرفه هاى ظاهرى كه ابزارشان محسوس استء بدون راهئما و استاد مشكل و جه بسا محال است؛ راه يابى به 


كمالات معنوى و رفع فا رحاظتى بملدوق و اسماان امضاه يلما تسن اسك 


دنيايى دارد» به خاطر مقدمه بودن آن است.(0 «يعْلّمُونَ ظاهراً مِنَ الحيوه الدَّنْيا وَهُمْ عَن الآخره هُمُ الْغافِلونَ؛(؟)؛ يعنى توجه 


تنها به رفع نيازهاى دنيايى كافى نيست؛ بلكه مهم آخرت است. «وَلَقَدُ بَعَنْنا فى كل أمّهِ و د اعْبدُوا الله وَاجْمَتبُوا 
1 


.568 كنابادى, ولايت نامهء ص‎ .ل7١‎ -١ 
17-7ل. مشروح ديد كاه آيات و روايات درباره هدف وغايت خلقت جهان و انسان در فصل هاى بيشين بيان شد.‎ 
.4١ رّانى كلبايكانى» ايضاح المراد فى شرح كشف المراد» جزوه دوم؛ فى حسن التكليف» ص‎ ."3 - 


ع ع الملل سوره روم؛ آيه /. 


التلاغوك قارو عدت سك عيناوق عنها ويدووى از سديظاق الست وو تساف اند ناف 2ن فى اللخوو لمك 
الصَالِحينَ).720) 


حضرت اميرالمومنين عليه السلام فرمودند: فإِنّ الغايه القيامه.590) 


ميكقق طلوسى هن كرمانالة فبرووك وجو افبيلا راق ابض اك كدعا امعفادة از عقانتامطه و اخلاق قاقيلةوافعال سودسة: 
تقاض را به كمال برسانة11 


علامه :طاطان فى قرهابد: شرايع الهى بر اساس توحيد و آموزش حقيقت آغاز و انجام براى مردم آمده است؟ بنابراين لازم 


انك آثاؤاخر ابن فيا يكوه ا وثتان كننك كدهن اخرت سوه يرقك تله 


ابن سينا كه خود از مدافعان و شارحان طرح عنايت در مكتب مشاء استء به همين شيوه (راه دوم) بر لزوم ارسال راهنما و 
بيشواى الهى استدلال كرده است: ولا-يجوز أن يتركك الناس وآراؤهم فى ذلكك فيختلفون؛ ويرى كلّ منهم ما له عدلاً وما عليه 
ظلماً؛ فالحاجه إلى هذا الإنسان فى أن يبقى نوع الإنسان ويتحصضل وجوده أشدّ من الحاجه إلى إنبات الشعر على الأشفار وعلى 
الحاجبين؛ وتقعر الأنخمص من القدمين؛ وأشياء أخرى من المنافع التى لا ضروره فيها فى البقاء؛ بل أكثر ما لهاء أنّها تنفع فى 
البقاءء ووجود الإنسان الصالح لأن يسّنْ ويعدّل» ممكن... فلايجوز أن تكون العنايه الأولى تقتضى تلك المنافع» ولاتقتضى هذه 
التى هى أسّهاء ولا أن يكون المبدأ الأول والملآدئكه بعده يعلم ذلكك, ولا-يعلم هذاء ولا أن يكون ما يعلمه فى نظام الخير 
الممكن وجوده الضرورى وحصوله لتمهيد نظام الخير لايوجدء بل كيف يجوز أن لايوجد وما هو متعلق بوجوده مبنى على 


وجوده موجود؟(2) 
اين بيان و استدلال» آن كاه اوج مى كيرد كه بدانيم آفرينش تكوينى واصل 


سقف 


الال شورة نحا ا عم 

العام سور لل ب ا 

*- 1707. نهج البلاغه. محمد دشتى: خطبه 2140 فراز جهارم» ص .٠١9‏ 
-78/. طوسىء تلخيص المحصلء. ص /8". 

ه- ./١9‏ طباطبايىء الميزان» ص ”. ص .17١‏ 

ع "٠‏ ابن سيناء الالهيات من كتاب الشفاء» ص 58/8. 


وجود ساير موجودات؛ همه مقدّمه تشريع و رسيدن انسان ها به كمال است.(1١)‏ 


اكر عنايت الهى نظام احسنء نيازمندى هاى مقدّمات و موجودات يايين را تأمين كرده و راه را براى رسيدن به كمال مطلوبشان 
آماده كردهء حِككونه هادى و راهنماى هميشكّى براى انسان قرار ندهد؟! 


كه اككر قانون و رهبر الهى نباشد» جامعه انسانى متلاشى مى شود. 


ابن سينا همين استدلال را در كتاب النجاه نيز بيان كرده است؛ تصريح و تأكيد ابن سينا بر ضرورت حضور رهبر قانون دان در 
كنار قانون كه هر دو الهى باشند» تأييد ديد كاه شيعه و استمرار لزوم امام را مى رساند. 


ار سودجويبى شخصىء زندكى اجتماعى و اختلاف آراء همواره در ميان بشر است» يس ضرورت وجود قانون و رهبر الهى 


نيز هميشه است و عنايت خداوند استمرار اين مهم را اقتضا دارد. 

اين استدلال با يكك مقدّمه مسلم ديكر قطعى مى شودء و آن اين كه در يرتو اصل مسلم خاتميت» انسان از همراهى بيشواى 
الهى در قالب نبى و رسول محروم استء يس حتماً اين بيشوا در قالب امام است. 

سهروردى نيز با نككاه مشائى» فلسفه و اهداف انسان الهى و خليفه الله را بى كيرى كرده استء خداوند انسان را نيازمند هم 
آفريد؛ لذا اجتماع و شهرها يديد آمد كه يايدارى آنء به وجود سنت و قانون عادله است كه اين سنت و عدل ميان خلق مستمر 
و مستقيم شود» يس حاجت بود به شخصى كه نبى و ولى بود... يس به وجود جنين شخصىء حاجت بيشتر از آن بود كه وجود 


مزه جشم و موى و ابرو و قعر زير قدم و سرخى لبها و اختلاف انككشتان و مانند آن ... وعنايت ازلى كه اقتضاى اين آفرينش را 


ضرورى مى كند زيادتر 


ص :7175 


.17١ امامى كاشانى؛ غيبت امام عصرعليه السلام» ص‎ ./١ -١ 


و كاهل تراز آن است كه ابن مصلحت بدين يز ركى رافرؤ كذارد.133 
بررسى و نقد شبهات 
بررسى و نقد شبهات 


شبهات موجود يا احتمالى» كاهى مربوط به اصل برهان عنايت و نظام احسن است و كاهى مربوط به اثبات مدّعا- لزوم وجود 
امام عليه السلام- به وسيله برهان مذكور؛ اين جا به طرح و بررسى شبهات عمده مربوط به هر كدام يرداخته مى شود: 


الف) عنابت و نظام احسن از كجا؟! 


يكم- از دير باز اين يرسش مطرح بوده كه جه كونه نظام» احسن است و حال آن كه شرور و آفت هاء بيمارى ها و حوادث 
طبيعى و... هراز جند كّاهىء طبيعت و انسان ها را مى كوبدو مى كاهد؟ وجود انسان هاى معلول جسمى وروانى و به كمال 
نرسيده هاء اندكك نيست.() جى.ال. مكى از ملحدان مشهور معاصر مى كويد مسثله شر در ساده ترين صورت اش جنين 


است: 

١‏ خداء قادر مطلق است. 

-١‏ نخدا خير (خير خواه) محض است. 

"- بااين حال» شر وجود دارد.200 

يعنى» ازصدق وصحت قضيه سوم, به كذب و نفى دو قضيه اوّل استدلال شده است. اكر وجود شرورء يقينى و وجدانى استء 
يس خداى قادر مطلق خيرخواه محضء وجود ندارد.(5) 


دانشمند ان الهى از مشكل شرورء ياسخ هاى كوناكونى داده اندكه تنها به بيان يكى از آنها بسنده مى شود. و بيش از هر 


جيزى» ياداورى اين نكته لازم 


ص :710 


.17 سهروردىء يزدان شناخت» ص 500 [مجموعه مصتفات» ج‎ .”7 -١ 

1- 1/76. ابن سيناء شرح الاشارات» ج * ص 9١؛‏ حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ قسم الحكمه. غرر فى دفع شبهه الثنويه» ج 
ص ١٠0؛‏ شهيد مطهرى» عدل الهى» [مجموعه آثار» ج .١‏ ص 188؛ عنايت الهى» ايجاب مى كند كه هر جه موجود مى 
شود خير و كمال باشد و نظام موجود. احسن باشد» يس شرور و نقصانات كه ضرر به نظام احسن مى زنند نبايد باشند و حال 
آن كه هستند. مصباح يزدى تعليقه على النهايه ص 588. 


ع عير آدامن آيا خدا بهترين را بيافريند» ص /اة. 


*- 0"/. در كلام و فلسفه اسلامى هريكك از قضاياى مذكور به كونه تفسير شده است كه منافات ميان صدق اين سه مورد 
ووو ننقوه ايحت رق نازلا تاترك اق واو فد ام كا سين ب كو جومعانف مدق :امه كدان ك ريه عاهه 
باشدء ثانياً خداوند خيرخواه محض است نسبت به نظام كلى» نه خصوص انسانء ثالثاً شر يا عدمى است و يا اككر وجودى است 


است: بعد از آن كه برهان لتمى و إِنّى اثبات نظام احسن كردء اككر موردى در ظاهر برخلاف داده قطعى عقل درآمدء حتماً اين 


ناهمخوانى در ظاهر است و در واقعيت تنافى نيست. 


ياسخ: شهيد مطهرى مى فرمايند: مسئله نظام احسن و اشكال شرورهء از مهم ترين مسايل فلسفه است كه در شرق و غرب» 
موجب بييدايش فلسفه هاى "ثنويت" و "مادّى كرى" و ' بدبينى' كرديده است. تا آن جا كه من اطلاع دارم» فلاسفه غرب 
ياسخ قاطعى براى مشكل نداده اند؛ امّا فلاسفه و حكماى اسلام, با تجزيه و تحليل اشكالء به ياسخ صحيح رسيده اند.(١)‏ 


.١‏ شرور؛ يعنى نبود جيزى يا نبود كمال يكك جيز. و خيرات؛ يعنى آنجه كه مورد درخواست و توجه قرار مى كيرد. يس 


خيرات وجودى و شرور نيستى اند نيستى هيج كاه نيازمند آفري دكار نيست» يس فلسفه ثنويت به هم ريخت.(1) 


؟. شرور و آفت هاى طبيعى» از وجود طبيعت مادّى جدا نشدنى است؛ يعنى ضعف در يذيرش مخلوقات است و كرنه عنايت 


بارى تمام است. آنجه اصالتاً و جدّاً مورد اراده قرار كرفته» وجود خيرات است؛ اما شرور بالتبع وبالعرض مطرح هستند.0) 


همين امون به ظاهر شوو آفث+ عمزاه با يكف سلسله خيرات وكمالاث هسسده كه اكر تبودتده فوايد زياد فوت هى شد 


عنايت الهى موجب يبدايش آن ها مى شود؛ جون ترككث خير كثير» شر خواهد بود.(؟) 


ءً مقياس در تعيين نظام احسن.ء تنها انسان و يا محدوده خاص نيست؛ بلكه كل نظام در ناه كلان مراد است كه بالوجدان» در 


نهايت حسن و استحكام است. 


717١2: ص‎ 


.١١١ ص‎ ١ مطهرى, مجموعه آثار» ج‎ .8 -١ 

ات اا عانم بود ترون و وجو برد كرر اخ عر كيه البىه كانت سفيل شدة اعد وك نيردانام القسات: 
صص 584 - 67#؛ صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج ا صص /1- /8؛ طباطبايى» نهايه الحكمه» ص ."٠١‏ 

- 7"8/. فخر رازى» المباحث المشرقيه» ج صص 00١‏ -/381؛ طباطبايى» نهايه الحكمه. ص .”١"‏ 


ع- 9. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ قسم الحكمه. ج “ا صص 078 - 014؛ طباطبايى» نهايهالحكمه. ص ."1١‏ 


خلااصه كلا-م» همان نظر مشهور است كه از معلّم اوّل به يادكار مانده استء او مى كويدء شرور و كاستى ها كه نسبت به 
خيرات بسيار ناجيزند» لازمه طبيعت مادّى هستند. برطرف كردن اين كاستى» تنها در سايه دست كشيدن از اصل اين آفرينش 
اسحسث :1101 


دوم: دليلى براى اعتقاد به تحقق بهترين جهان در ميان عوالم ممكن وجود ندارد؛ جرا نتوان براى هر جهانى ممكن» جهان 
بهترى فرض كرد؟ آيا آفري دكار به كسى تعهد داده است بهترين جهانى را كه مى تواندء بيافريند؟ آيا اكر جهان مادون را 
يديد آوردء حق كسى ضايع شده است؟ اكر خدا جهانى بيافريند كه از كمال كم ترى برخوردار باشدء آيا مرتكب ظلم شده 
است؟ درباره موجودى كه نبوده استء نمى توان كفت: جون خلق نشدهء به او ظلم شده است. مثلاً مصرف دارويى موجب 
مى شود طفل در رحمء بسيار باهوش به دنيا آيدء حال اككر مادر از خوردن جنين دارويى خوددارى كند» كسى او را ظالم مى 


داندك؟! 


اين قضيه» مورد يذيرش است كه به وجود آوردن عمدى جيزى كه نسبت به آنجه مى توانست موجود شودء از كمال كم ترى 
برخوردار است» خطا است؛ ولى اين مطلبء تنها در مورد ما انسان ها صادق است؛ جون در مقابل خدا و كار خود. مسؤوليت 
و تعهد داريم» در حالى كه انتظار احسن از خداوندء به خاطر همين قياس» باطل است؛ جون خداوند در برابر كسى تعهد به 
تفضل نداده است.(2)71 


ياسخ: دقّت در ادلّه اى كه حكمت متعاليه براى اثبات نظام احسن و تفسير عنايت آورده به آسانى از اين شبهات ياسخ مى 
كويد؛ جون لزوم و ضرورت نظام احسن از باب واجب على الله حكم تكليفى براو و تعهد دادن از جانب او نيست؛ بلكه از 


باب "واجب عنه و منه" است. توضيح مطلب اين كه وقتى ذات 
ص :7717 
-١‏ ٠علا.‏ اين جا تنها به سرفصل ها اشاره شد. براى تفصيل مطلبء. ر.كك: ابن سيناء التعليقات» صص 58 و شهرزورى» شرح 


حكمه الاشراق» ص /ا0ة. المقاله الخاسه؛ كوهر مراد. عبدالرزاق لاهيجى. ص رففرة 


اد غلك اداه با خذا بيترين وامائر يك » صصص وهات ادق 


الهى (واجب الوجود من جميع الجهات) همراه با صفات او (علم اكملء قدرت نافذء حكمت بالغ» حبٌ ذات و افعال ذات....) 
ملاتحظه شوةء كشت عن شود كه جين ذاتى باجنان صفائ + جز احسق نمى افرينك وغين آن انكيزه اى كذارف اين حا بحت از 


ظلم و قرار دادن آفرينش - جه موجود شده ها وو جه موجود نشده هأ در برابر خداوند نيست. 


اين جا وجوب و لزوم فقهى و تكليفى و تعهدى نيست؛ بلكه وجوب هستى شناسانه است. هرجند فرض جهان كامل و احسن» 
فرض جهان كامل تر دارد» جه بسا تا بى نهايت» لكن بحث در فرض مراحل بى نهايت نيست؛ بلكه واقعيت جهان هستى كه از 
فرض به تحقق رسيده» مورد سخن است و معلوم است كه ظرف وقوع؛ تنها يكك صورت از صورت هاى بى نهايت فرضى 
است؛ لذا تعبير دانشمندان از نظام موجود "بهترين نظام ممكن" است؛ يعنى احسن نهايى و آخرين مرتبه مراد نيست؛ بلكه 
درحد امكان و قابليت جهان طبيعت منظور است. 


مالبرانش ١21798(‏ - 1710 م) مى كويد: خداوند, بالضروره آنجه را كه به نحو اعلى و به طور نامتناهى دوست داشتنى است؟ 
تعتى ذاه خويقن باخير تامطافى را دوست دازه واكر ين تعيرض جاين باشدة ابن خخير امتتاهى براي براووذن عتواست الهى 


كافى أاسبة: 


بنابراين» اككر خداوند اشياى نامتناهى را خلق مى كندء در واقع» عمل آفرينش ناشى از خير و محبت است و از سر ضرورت 
نيست؛ زيرا مخلوقات نمى توانند جيزى را كه نامتناهى فاقد آن باشدء بر نامتناهى بيافزايند. اراده آفرينش عالم» شامل هيج 


عنصرى از ضرورت نيستء هرجند مانند اعمال درونى ذاتى ديكرء قديم و لايتغير است.(1١)‏ 
ب) جرا نظام احسنء تنها با امام محقق مى شود؟ 
يكم - اين كه بيمودن راه كمال و رفع نيازمندى معنوى انسان هاء تنها در 


ص :7171/8 


."- 9 كايلستونء تاريخ فلسفه. ج *. ص 2187 به نقل از: كفت و كو درباره مابعد الطبيعه» صص‎ .67 -١ 


سايه وجود راهنماى الهى مطلوب خداوند و مورد عنايت او باشدء برهانى نشده است. اككر شخصى بدون راهئماء كوه و برزن و 


نيابان وا ميمايك ويه عرل ستصود برسلة به هرالب شكنت اورتز و الحسن ات كا اين 5ه كس او زا برسائك: 


ياسخ: در اين شبهه. اصل نظام احسن يذيرفته شده و در تعبين مصداق مناقشه شده است. در اين جا برسشى مطرح مى شود: 
آيا اين راه بدون وجود راهنما براى همه بيمودنى است؟ مسلماً اين خلاف واقعيت عينى است. نيز مى يرسيمء آيا براى شمار 
خاصى از افراد هم اين كار ممكن است؟ اين فرض نيز مردود است؛ جون اثبات اين فرض مشكل است. در كدام زمان و 
مكانى سراغ داريد كه بشر به تنهايى» به كمال مطلوب معنوى رسيده باشد و از اين رهككذرء نياز خود را تأمين كرده باشد؟! به 
فرض اثبات جنين موارد اندككء آيا خوددارى از آفرينش وجود امام؛ موجب تركك خير كثير نمى شود؟(1) راه يابى» تنها 
بخشى از افراد بشر به كمال و سعادت مطلوبء به قيمت تباهى نسل هاى بى شمارء نظام احسن خواهد بود! واين خلاف آن 


جيزى است كه خود قبول داشته ايد. 


نكاهى كذرا به اقاليم بشر امروز نشان مى دهد كه انسان على رغم بيشرفت هاى شككفت آور در دانش تجربى و مادّى» هنوز 
در آغاز راه كمال واقعى اند و فرياد نيازمندى شان به راهنماى الهى و رسيدن به كمال معنوى» كوش جهان را ير كرده است. 


كشور راين كه امروزه در صنعت و فن آورى از يبشروان دانش اند» در مسايل الهى و آسمانىء از ييروان خرافه اند» و كار به 


جايى رسيده كه براى هر حادثه اى به خدايى معتقدند. مثلا براى ازدواج» خداى تزويج دارند كه دختران براى رسيدن به 


ص:719 


-١‏ “16. تركك خير كثيرء مانند انجام دادن شر است كه هر دو از خداوند محال است. ر.كك: حاجى سبزوارى» شرح المنظومه 


ج "ء ص "الله قسم الحكمه؛ غرر فى دفع شبهه الثنويه. 


در كشور هند» سالى قحطى شد. مجلس وقت دستور سر بريدن و استفاده از كاوها را صادر كرد. لكن با واكنش شديد كاو 
يرستان» مجبور به لغو دستور مذكور شد. در نتيجه؛ انسان هاى زيادى در كام مركك فرو رفتند و كاوها هم جنان با تعظيم و 


احترام ماندند.0١)‏ 


دوم - عنايت الهى در اين مورد قبول است كه اقتضاى نظام احسن را دارد» و نظام احسن؛ يعنى خداوند, اهتمام و توجه كامل 
بعد تربيتى و راهنمايى انسان منحصر به امام باشد؟ بلكه خداوندء اكر اهتمام و عنايت تام به جنبه تكوينى و مادّى انسان ها 


دارد» با نزول قرآن و تشريع سنّت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم به نياز دوم انسان ها ياسخ كفته است. 


ياسخ: حس و تجربه كواهى مى دهند كه موفقيت يكك برنامه» تنها با تدوين و توضيح شيوه نامه ممكن نيست؛ بلكه نيازمند 
مجرى و مديرى دانا و توانا و... استء تنها داشتن كتاب يزشكى هيج كاه مايه بى نيازى از يزشكك نمى شود. قرآن كريم روى 
عقت و خبززووك وصر نا انين كر صلق الل له دوبيا اااي فبندز قن تيك كروك وأ قي قل كيك الراك اتلد 
وَفيكُمْ رَسُولَةُ»51) اكر صرف قرآن و وحى كفايت مى كرهد. نياز به خود بيامبرصلى الله عليه وآله وسلم نيز نبود. 


به عبارت ديكر: هدايت انسان ها در كرو دو عنصر لاينفك وحى و رهبرى وحى شناس است. عامل صورى در اسلام (قرآن 


انبيا و اولياى يبشينء از اين عالم رحلت فرموهه اند.(28) بنابراين براى تداوم هدايت 
ص: 77١‏ 


8 ع6/ا. سبحانى» الالهيات» ج 7# ص‎ -١ 

ترك يتووه نوي نهذ سووه حش آنه الاينويه !ل هساك اباك اعدو #1 سور مائديي اند 6< شور اغراف اه 
/ذ. 

مدع ولاسورة العزاة 111 

3/608 سورة حكن آنه ف نا ند ؟؟ لكا الذك و إكا له لحافطر 16 


ه- 68/. سوره زمر آيه 70 (إنّك مَيتٌ وَإِنَّهُمْ ميقُونَ). 


در سايه وجود راهنمايى الهى» وجود امام حتمى و ضرورى است.(١)‏ 
عنايت در آيبنه آيات و روايات 


اين كه دستكاه آفرينش» حس راه يابى را در نهاد هر جاندارى كذارده و آنها را تحت نظام خاص هدايت مى كند, مورد تأييد 
قرآن است. ابن برهاتى استث كهاز بكك آيه كوتاه كه متضهن كفتار موسى بن غمراق در برابر فرعون است؛ استفاده مى شود. 
وقتى فرعون درباره خداى جهان سؤالاتى مطرح كردء حضرت موسى عليه السلام فرمود:(]) «رَبَنَا الى أغطى كل شَّى ءِ حَلَقَه 


3 هَدى 0( قرآن كريم مواردى زيادى از هدابت تكوينى موجودات اعفد كر م شود:( 8 (الذع خلق فشو 2 وَالْذْفْ قَدَّرَ 


فَهُذَى (8) هرجتد لفظ غنابت» در قرآن تيامده اسث» لكن مفاد ان در جا جاى ابن كناب هدايت نقش صشه اسث. 


ب 
ا 0 


قرآن كريم كه خودش زيباترين سخن ممكن است و كلامى از او زيباتر ميسر نيست «اللهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحِدِيثْ)(2) و همجنين 
درست وراست ترين سخن است كه راست تراز او ميسر نيست» «وَمَنْ أَْصْدَّقَ من الله ححديثاً(/0) «وَمَنْ أصَدَّقَ من الله قيلا»(00) 


درباره نظام هستى جنين مى كويد: تمام اشيا را خداوند آفريد. جيزى نيست كه از قلمرو آفرينش خداوند خارج باشد. 


و نيز مى كويد: هرجه را كه آفريدء با تمام جهازهاى لازم و سودمند تكاملى او را مجهّز كرد و نيز هرجه را كه آفريد» بعد از 
تجهيز و تكميل نظام داخلى» آن را به هدف معين هدايت كرد.(9) 


77١ ص:‎ 


."" 9علا. جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص‎ -١ 

؟"- ١هلا.‏ سبحانى» راه خداشناسى» ص /181. 

١هلا.‏ سوره طف آيه .2١‏ 

ع- اهلا. سوره نحل» آيه 89 -/8,. 

ه- ”هلا. سوره اعلى» آيات © -". 

ع- 6هلا. سوره زمره آيه 737. 

/ا- ههلا. سوره نساءء آيه /ا/. 

- 8هلا. سوره نساءء آيه .١77‏ 

9- /اثلا. ر.ككث: سوره انعام؛ آيه 7؛ سوره رعدء آيه 5١؛‏ سوره زمره آيه 97؛ سوره غافرء آيه 27؛ سوره فرقان» آيه ؟؛ سوره 


طد ابه 06 


كران مذو و وررساف ره ان حفاية راجا عرقاه ترين غبازت ينان د كد كل بقل على شكلم ترعواة افر نيه آنات 
خداوندى است كه احسن الخالقين استء بايد بر شاكله او. احسن المخلوقات باشد كه مخلوقى از اين نيكوتر ممكن نخواهد 
بود.(12) 


مرحوم كلينى» به طور مفصل در كتاب كافىء به اسنادش از يونس بن يعقوب نقل مى كند كه او كفت: جمعى از اصحاب امام 
صادق عليه السلام» از جمله حمران بن اعين و محتّرد بن نعمان و هشام بن سالم و طيار» در محضر حضرتش حضور داشتند. 


عمرو بن عبيد جه كردى و جه از او يرسيدى؟ 


هشام عرض كرد: اى يسر رسول خدا! شما را بسيار بزركك مى دانم واز سخن كفتن در محضر شما شرم دارم به طورى كه 


امام عليه السلام فرمود: جون شما را دستورى دادم, انجام دهيد. هشام كفت: از مجلس و بحث عمرو بن عبيد در مسجد بصره 


خبر شدم, آهنكك بصره كردمء روز جمعه وارد شهر شدم, حلقه درس بزركى در مسجد برقرار بود. خطاب به عمرو كفتم: 
- آيا جشم دارى؟ 

- يسر جان! اين جه يرسشى است؟ جيزى كه خود مى بينى جرا مى يرسى؟! 
- يرسش من همين است. 

- بيرس يسرم» كرجه يرسشت احمقانه است! 

- يرسشم همان استء آيا جشم دارى؟ 

- آرى! 

- به جه كارت مى آيد؟ 

- با آن؛ رنكك ها و اشخاص را مى بينم و تشخيص مى دهم. 

- بينى هم دارى؟ 

د ارق! 


ص :7177 


./ سوره اسراء» أيه‎ 6/1 -١ 


؟- 094/. جوادى آملى. ده مقاله ييرامون مبدأ و معاد» ص ؟568. 


- به جه كارت مى آيد؟ 

- با آنء بوها را استشمام مى كتم. 

- آيا دهان نيز دارى؟ 

- آرى! 

- با آن جه كار مى كنى؟ 

- غذا مى خورم و مزه آن را مى جشم. 

- كوش ذارئ؟ 

- آرى! 

- با آن جه مى كنى؟ 

- صداها را مى شنوم. 

- قلب نيز دارى؟ 

- آرى! 

- با آن جه مى كنى؟ 

- به وسيله آنء هر آنجه اعضا و حواسم درك مى كنندء امتياز و تشخيص مى دهم. 
ذمكناين أعضاي محسى .و'اذوا كقى#اتوبزا از قلنا ين ناز تمينع كتن؟ 
دنه! 

- جطور بى نياز نمى كنند و حال آن كه همه صحيح و سالمند؟ 


يقين حاصل شود و شكك باطل كردد. 


- آيا خداوند قلب را براى رفع شكك در حواس قرار داده است؟ 


ص :7777 


- آرى! 
- يس آيا قلب بايد موجود باشد و كرنه براى حواس يقينى حاصل نمى شود؟ 
- آرى! 


-اى ابا مروان! خداوند تباركك و تعالى» حواس تو را بى امام رها نكرده و برايشان امامى قرار داده تا صحيح را 1شكار و 
شكشان رابه يقين تبديل كند؛ ولى اين خلا-يق را در شكك و حيرت و اختلاف رها كرده و امامى برايشان منصوب نكرده تا 


آنان را از شكك و ترديد خارج سازد؛ در حالى كه براى اعضاى تن تو امام معين كرده...؟ 
-نه! 

-از هم نشينان اويى؟ 

-نه! 

- اهل كوفه. 

ديس تو خود اويى. 


يس مرا در آغوش كرفت و در جاى خود نشانيد و خود كنار رفت و ديكر جيزى نككفت تا من برخاستم. در اين هنكام امام 
صادق عليه السلام خنديد و فرمود: اى هشام! جه كسى اين مطالب را به تو آموخته؟ كفتم: جيزى است كه از شما كرفته ام. 


فرمود: به خدا قسمء كه اين در صحف ابراهيم و موسى مكتوب است.(1١)‏ 
جند نكته: 


يكم - ظاهر استدلال هشام كه مورد تأييد امام عليه السلام نيز استء مطابق با بيان دوم از برهان عنايت است (عنايت و اهتمام 


خداوند در بُعد تكوين و تشريع). 


ص :7176 


ادوسلا كلينى» اصول كافى» باب الاضطرار ألى الحجه. حديث "؛ شريف مرتضى» الامالى» مجلس دوازدهم. 


دوم - اينكه امام فرمود: "به خدا قسم! كه اين در صحف ابراهيم و موسى مكتوب است"» دليل فرمايش ايشان آن است كه 
حكم عقلىء با كذشت زمان تغبير نمى كند و با تفاوت امّتها مختلف نمى شود. 


سوم - مراد از قلب در آيات و روايات» قوّه عاقله و عقل استء آنجه حواس ظاهرى درك مى كنند» صرف تصوّر و ظاهر اشيا 
است و تمام اين حواس» در حقيقت از شؤون عقلند و عقلء اصل و متن آن ها است. حواس حواشى و فروعاتند كه اكر عقل 


تبوف أن ها قاهامن شدذثد و يدن از نين هى وفث. همحين اكر حكدت ندا تيو مودو ثباشده زميق و اهلقن ثابوة مى شوتد11 


نتيجه بخش ينجم: حكماى مشاء با طرح فاعليت بالعنايه» علت صدور عالم را علم الهى دانستند؛ استكمال» غرض زايد و 


حكومت غايت بر خدا را نفى كردند و هدف اصلى خلقت را ذات خدا معرفى كردند. 


خدادادى» مشروعيت الهىء داراى مقام سلب ناشدنى» عارف ترين به شريعت» رب انسانى» خليفه الله و...) 


- وظايف امام تنها تدبير جامعه نيست؛ بلكه رسانيدن انسان ها به كمال قصوى و وجود بالفعل است. يس اككر او نباشد» حركت 
استكمالى انسان عقيم مى ماندء در نتيجه همه خلقت كه خادم انسان استء لغو مى شود؛ اكر او نباشد, هستى بدون خليفه مى 


شود. 


هستى شناسى مشاء مى كويد: وجود يا واجب است يا ممكنء از خداوند بى واسطه تنها يكك معلول صادر مى شود (عقل)؛ 


عناصر جهان مادّى از عقل دهم صادر مى شود؛ يس عقل به عنوان نخستين صادر واسطه بيدايش ديكر اشيا است. 
بنابر تأييد روايات و سخن دانشمندان فنّ» نخستين صادر (عقل)» همان 


77١0: صص‎ 


07 اثلا حسن زاده آملى. امامت» ص‎ ١ 


حقيقت نورى ييامبر و ائمه عليهم السلام است. يس وجود امام در روند آفرينش دخالت دارد (واسطه). 


از ديد مشاءء عالم بركرفته از علم الهى و در نهايتء اتقان و احكام و حسن است و از طرفى وجود امام از ديد مشاءء در رأس 


عنايت الهى» حتى به نيازهاى ابتدايى بشر ياسخ مثبت كفته» يس امام كه از نيازهاى ضرورى حيات بشرى استء حتماً عطا 


شده اسثت. (لزوم وجود امام) 


ص :772 


بخش ششم : امامت و فلسفه خلقت در حكمت اشراق 
اشاره 


ص :/777 


ص:/717 


معرفى اجمالى مكتب اشراق 


صاحب نظران ريشه هاى مكتب اشراق را در آموزه هاى زرتشت و هرمس نبى و افلاطون مى دانند(١)‏ و در جهان اسلام» در 
ميان آثار ابن سينا نشانه هاى اين حكمت كمابيش به جشم مى خورد, ابن سينا هرجند از سران و نظريه يردازان حكمت مشاء 
است؛ ولى در اواخر عمر حالتى برايش يبدا شده بود كه مى خواست از شيوه متداول مشائيان فاصله بكيرد و به مكتبى نزديكك 
شود كه در آن از ذوق و شهود و عرفان نيز بهره مى كرفتند.(1) اين مكتب ذوقى و عرفانى را او اشراق ناميد» اين جرخش ابن 
سينا در آثار مشرقيه او و نيز در داستان عرفانى به نام حى بن يقظان (زنده؛ فرزند بيدار) كاملا مشهود استء او در اين داستان» 


شرق را نماينده معدن نور وغرب را نماينده معدن ظلمت معرفى مى كند.0) 
آرزوى ابن سيناء در نسل يس از وى» توسط شهاب الدين يحيى سهروردى (8817 ق) به ثمر رسيد. 


در رساله حاضرء محور بحث حكمت اشراق از سهروردى به اين سو است و توجه اصلى به آثار سهروردى استء نه حكمت 


اشراقى به معناى عام كه شامل هر نوع حكمتى كه مبتنى بر تنوير و اشراق است,ء مانند آنجه در مكتب 


ص :779 


." قطب الدين شيرازى» شرح حكمه الاشراق» ص‎ ؛٠١‎ - ١1" سهروردى» حكمه الاشراق» صص‎ ./87 -١ 
؟- "لا. قطب الدين روش اشراقى و ذوقى ابن سينا را در اشارت و شفاء و نجات يادآور مى شود كه شيخ الرئيس بسيار اين‎ 
جمله را به كار برده است: تلطف من نفسكك؛ كه ظهور در مشرب شهودى دارد. شرح حكمه الاشرق» ص ؟.‎ 


"- 688/. ر.ككث: ابن سيناء منطق المشرقيين» صء لح و ؟ - 6. 


نو اقلاطوئيان واكوميتى هاى غرب مشاعده مى شوة: 
«حكمت به معناى خاص كلمه. حكمتى است كه سهروردى مبتنى بر فلسفه مشائى ابن سينا و تصوف اسلامى و انديشه فلسفى 


حكمت اشراقء نوعى نهضت فكرى در برابر حكمت بحثى مشاء استء در اين حكمت, بحث و استدلال لازم استء اما كافى 
نيست؛ و براى فهم حقايق مخصوصا اسرار ماوراى طبيعى و حقايق الهى, راه ديكرى كه ذوق و كشف و شهود استء وجود 
دارد.(؟) 


به عبارت دقيق تر حكمت اشراق ميان حكمت ذوقى شهودى با حكمت مشائى بحثى جمع كرده است. از نظر شيخ اشراق 
(سهروردى)» حكمت اشراق شاخصه هاى زير را دارد: 


.١‏ ريشه هاى اين حكمت به زردشت بيامبر و هرمس نبى (ادريس) و افلاطون فيلسوف يونانى مى رسد. 


؟. در حكمت اشراقء ميان حكمت ذوقى و بحثى جمع شده استء و حكمت اشراق مبتنى بر تابش و اشراق است» حكمت غير 
رسمى در برابر حكمت رسمى است» حكمت اهل خطاب در برابر حكمت اهل بحث استء» حكمت ايمانى در برابر حكمت 
نوناق اسك 

سهروردى مى كُويد: من مسايل حكمت ذوقى را ابتدا از راه يافت و كشف و شهود به دست آوردم و سيس در جست و جوى 
برهان و دليل برآ مدم در حالى كه در فلسفه بحثىء مبنا استدلال است بدون آن كه مسايل و مباحث آن محقق و حتى براى 
خود استدلال كننده باور شده باشد.20. 


*. موضوع اصلى بحث حكمت اشراقء ماهيت نور و انتشار آن استء نور 
ص: 75١‏ 


١-نسلا.‏ نصرء مقدمه اى بر مجموعه مصنفات» ج "7 ص ضة 
١‏ 88/. سهروردى» حكمه الاشراق» صص ١1"‏ - ١٠؛‏ قطب الدين شيرازى» شرح حكمه الاشراق» ص ". 


- /ا8/ا. سهرودىء» حكمه الاشراق» ص .4-51١‏ 


را حقيقت مجرد و تعريف نايذير مى داند» نور حقيقتى است كه بر همه جيز احاطه بيدا كرده و سرايت مى كندء اجسام از اين 
حيث كه قبول نور و ظلمت مى كنندء برازخ ناميده مى شوند.0١)‏ 


ع. در حكمت اشراقىء فرشتكان مزدايى و مثل افلاطونى» به صورت يكك حقيقت جلوه كر شده و وحدت نور كه همان وجود 


استء بر ثنويت ظاهرى مزدايى و كثرت عالم مثالى و افلاطونى حكم فرماست.(7) 


شهرزورى (280 ق) از شارحان سرشناس حكمت اشراق» درباره حكمت اشراق و شيخ اشراق مى كويد: اما حكمت ذوقى. 
شاهد است به تفرّد او در آن فن» هركه طريق خداجويى مسلوكك داشته باشد» و توسن نفس خود را در رياض افكار متواليه و 
مجاهدات متعاليه تربيت و تدبير كرده باشد... به سرعت سير به مشاهده مجرداتء استار يندار بشكافد... در آن هنكام مى داند 


كه او در مكاشفات ربانى و مشاهدات روحانى آيتى است از آيات سبحانى... 


اما حكمت بحثى» به درستى كه او محكم كردانيد اساس و بنيان آن را و استوار ساخت قواعد و اركان آن را و تعبير كرد از 
معانى صحيفه لطيفه آن, به عبارت دليذير و الفاظ مختصر مفيد بى نظير... واين اقوى شاهدى است بر قوّت او در حكمت 
بحثى و علوم رسمى.0) 

شهرزورى در جاى ديكر مى كويد: إن العلوم الحقيقيه تنقسم إلى قسمين: ذوقيه كشفيه؛ وبحثيه نظريه. فالقسم الأوّل: يعنى به 


معاينه المعانى والمجردات مكافحه لابفكر ونظم دليل قياسى أو نصب تعريف حدّى أو رسمىء بل بأنوار إشراقيه متتاليه متفاوته 
لسلب النفس عن البدن و...؛ 


وهذه الحكمه الذوقيه قل من يصل إليها من الحكماء ولاتحصل إِلَا للأفراد من الحكماء المتألّهين الفاضلين وهولاء منهم قدماء 
سبقوا أرسطو زماناً 

7؟١:ص‎ 

.,٠١8- ٠١94 سهروردىء. حكمه الاشرق» صص‎ ./88-١ 


24/, نصر» مقدمه مجموعه مصفات» ج 7 ص إزذرة 


'- ٠/الا.‏ مهدى محقق. مقدمه بر شرح حكمه الاشراق شيرازى» ص .١19‏ به نقل از شهرزورىء نزهه الارواح. 


كأغاثاذيمون وهرمس وأنباذقلس وفيثاغورس وسقراط وأفلاطون... ولم يزل طريق الحكمه مسدوداً مضطرباً حتى طلع ... لت 
لاست واللدكيناب واليدا أو انها الملد يو الوق براقي المنيو وود ااه صركيي ا المبعم ب كا عرزا ف لكيه 
الكمقه واليهه عية الغون فهها الارشرك انافاه ولا للك عوود .بوذ كه يد لكه على أن الااقدما انها فى الحكمه ويد طرياة 
فى الفلسفه وجناناً ثابته فى الكشف والذوق... )١(.‏ 


مقصود از حكمت بحثى اين است كه مبناى آن برهان و استدلال است. 


قطب الدين شيرازى 7٠١(‏ ق) ديكر شارح سرشناس حكمت اشراق» يس از تمجيد و بز ركداشت شخصيت سهروردى و معرفى 
او به عنوان سرآمد حكمت اشراق» سخنى راجع به كتاب حكمه الاشراق دارد كه نتيجه اشء معرفى خود حكمت و انديشه 
اشراقى است: وذلكك لاشتماله (حكمه الإشراق) من الحكمه البحثيه على أولاها وأنفعها؛ ومن الحكمه الذوقيه على أسناها 
وأرفهياة | ذكاة صرحمةه لاسر را فى امكيف وسيل العور فبهما اندر كك شاوه ولأبلحى حوره 


قطب شيرازى ريشه هاى انديشه اشراقى را كه جمع ميان حكمت بحثى و ذوقى استء به حكماى الهى و انبيا و اولياى الهى 


نسبت مى دهد: لكن 


ص :7537 


-١‏ الالا. شهرزورى» شرح الحكمه الاشراق» صص * - 2: علوم حقيقى دو قسم مى شود: ذوقى كشفى و بحثى نظرى؛ مراد از 
قسم اول» ديدن معانى و مجردات است بدون فكر و تنظيم قياس و اقامه تعريف حدى يا رسمى است بلكه به سبب انوار اشراقى 
بى هم متفاوت از جدايى نفس از بدن است و ... واين حكمت ذوقى است كه كمتر حكيمانى به آن مى رسد و تنها براى 
حكيمان الهى فاضل حاصل مى شود, آنهايى كه بيش از ارسطو بودند مانند اغاثا ذيمون و هرمس و انباذ قلس و فيثاغورس و 
سقراط و افلاطون ... و بيوسته راه حكمت مسدود و مضطرب بود تا ... مغز فلاسفه و حكما الهى شهاب المله و الحق و الدين 
سهروردئى اطلاع يافت ... سهروردى - رضى الله عنه - در حكمت كشفى و بحثى مبرز و بلتدنظر بود كه كسى به يايه او ثمى 
رسيد ... واين امر كواهى مى دهد كه او قدم راسخ و دست بلندى در حكمت و فلسفه و قلب ثابتى در كشف و ذوق داشته 
است. 


؟- 7الالا. سجادى» ترجمه حكمه الاشراق» ص .١‏ 


الحكمه البحثيه والذوقيه هى على طريقه الإشراقيين؛ وهى الّتى قرّرها وأخبر عنها الصدور الأوّل من الحكماء الذين هم من جمله 
الأمفاءهي الأنيات والآولياق 


او در ادامه» حكمت اشراقى را همان حكمتى مى داند كه قرآن و روايات از آن تمجيد كرده و آن را موهبتى مى دانند كه به 
انبيا داده است.(١)‏ و در مقابل» حكمت مشاء و راه ارسطو را يكك سرى قواعد بى فايده معرفى مى كند.(7) 


فصل يكم: امام و خليفه الله از نظر حكمت اشراق 
.١‏ جهان خلقت هيج كاه از وجود شخصى كه حجت ها و بينات نزدش است» خالى نيست. سهروردى مى كويد: بل العالم 


ماخلا قط عن الحكمه وعن شخص قائم بها عنده الحجج والبينات وهو خليفه الله فى أرضهء وهكذا تكون مادامت السماوات 


والأرض: 201 


اين كه شيخ اشراق حكيم متأله را با خليفه الهى به صورت مطلق وصف مى كند و تداوم آسمان ها و زمين را با وجود آن كره 


زند معلوم مى شود كه جنين حكيمى» شخصيتى است كه در قله هستى مكان دارد» در نظام جهان خلقت سررشته دارد. 


". خليفه سرآمد حكيمان الهى و بحثى است: مقام خليفه الهى برازنده كسى است كه در حكمت الهى و حكمت بحثى سرآمد 
باشد؛ فإن اتّفق فى الوقت متوغْل فى التألّه والبحث. فله الرئاسه وهو خليفه الله.(5) و زمين هيج كاه از وجود حكيم الهى خالى 
تج مائد. ولاتخلو الأرضن .من متوغل في التاله أبدا181 


*. رياست خليفه الهى تنها حكومت ظاهرى نيست؛ بلكه او امام است» جه 


ص :7517 


.7 - 7” "الال. قطب الدين شيرازى» شرح حكمه الاشراق» صص‎ -١ 
.5 تلالا. همان» ص‎ -١ 

”- ثل/الا. سهروردى» حكمه الاشراق» ص ”. 

ع- 8لالا. سهروردى» حكمه الاشراق» ص ”". 


ه- /الالا. سهروردى» حكمه الاشراق» ص ”". 


يكك مقام عينى واقعى است نه اعتبارى و قراردادى: ولست أعنى بهذه الرئاسه التغلب» بل قد يكون الإمام المتأله مستوليا ظاهراء 
وقفيكون خنياء وهر الى سنغاء الكافو القطي» قله الركاسه وإن كات فى غايه الشمول» وإذا كانث السبانةه بيده فكو الرفات 
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نوريا... .210 


*. امام و خليفه الهى با آسمان ارتباط دارد: امام جايكاهى دارد كه با جايكاه حكيمان و دانشمندان عقلى مسلك بسيار 
متفاوت استء امام موجودى است كه از عالم بالأ- دويافت فيض مى كند و با آنجا ذزارثباط اسة؛ فإنٌّ المتوغل فى التأله 
لايخلو عنه العالم» وهو أحقّ من الباحث فحسبء إذ لا بد للخلافه من التلقى...(7) 


التقوغل فى الثاله رن تحكيى ديه الين توق و اناق داقن باق 
بيرؤقى (860© ق)اهى كويد ماله كسى السك كه دواو تتروى الفى باشدة كقدية ايخ وسيله اشيا وا 'بالذات اندو بابد :101 


جنس علم انسان هاى عادىء و او نيروى تصرف در تكوين دارد كه هيولا-ى عالم فرمان بردار او است... و مما يتعلق برتبتهم 
حصول العلوم أكثرها من غير تعلم بشرى... وأيضاً طاعه هيولى العالم لهم... .(؟) 


*. صاحبان حجت الهى نكّه دارنده هاى جهان و واسطه هاى فيض اند: 
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."” ثلالا. سهروردى» حكمه الاشراق» ص‎ -١ 

؟- 4/ال. همان ص ". 

2/8٠١ -‏ بيرونى» تحقيق ماللهندء ص 8!: فالتأله على وجه التمأكك عند أولئكك كان يتيجه على الملائكه وعلى الأنفس التى 
اققدرت:»... 


ع البلا سهروردى» كتاب التلويحات» ص 460 


شارحان حكمه الاشراق در توضيح سخنان سهروردى ييرامون امام و خليفه الهى جنان سخن كفته اند» كه كويى متن احاديث 
اهل بيت عليهم السلام را درباره امام نقل مى كنند. 


متن كفتار شهرزورى در شرح اين سخن سهروردى "بل العالم ماخلا-قط من الحكمه وعن شخص قائم بها عنده الحجج 
والينات '" عنية اسك لآن العنايه الإلهيه كما اقتضت وجود هذا العالم» فهى تقتضى صلاحه. وصلاحه إِنّما هو بالحكماء 
الشارعين للشرايع والزافمتى الواسس :أن التكياء العاليين الباحثين؛ فوجب أن لاتخلو الأرض عن واحد منهمء أو عن جماعه 
بقؤمون يحجج اللهتويزذوها إلى أهلها عند الاحتياج» فهم حفاظ العالم وأوتاده» بهم يدوم نظامه وتستقرٌ أحواله ويتتصل فيض 
البارى تعالى» ولو خلا زمان ماعن جملتهم لعظم الفساد وكثر الخبط وهلاكك الناس بالهرج والجهل والعنايه الأدليه تاباه» وما 
أحسن ما وصفهم على - كزم الله وجهه - وقال فى آخر كلام له: كذا يموت العلم إذا مات حاملوه» بل لاتخلو الأرض :من قائم 
اله سحي |1 | ظاف مكفوت زر تاجات مقهورء لتلا تبطل حجج الله وبيناته وكم وأين» اولئكك هم الأقلون عدداً الأعظمون 
قدراً أعيانهم مفقوده وأمثالهم فى القلوب موجوده؛ يحفظ اللّه لهم الحجج حتى يدها نظرهم ويودّعوها فى قلوب أشباههم فى 
كلام طويل.(1) 


/. خليفه الهى نزديكك ترين موجودات به خدا استء و در شرح اين جمله سهروردى الرموخلفة الله" كرس ةلا اناي 
تعالى لا بدّ له فى كلّ عالم من ذات تكون أقرب إليه من الباقى» يصل الفيض والرحمه إليهم بتوسّطه.(1) 
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-١‏ 85لا شهرزورى؛ شرح حكمه الاشراق» ص *": عنايت الهى همان كونه كه اقتضاى وجود اين عالم را دارد» اقتضاى صلاح 
آن را نيز دارد و صلاح عالم با حكماء تشريع كننده شرايع و وضع كننده هاى قوانين و يا با حكماء الهى باحث استء يس بايد 
زمين از وجود يكى يا كروهى از آنان كه حجت هاى الهى را اقامه و به اهل آن هنكام ضرورت مى دهندء خالى نباشد. آنان 
نككهدارند و ميخ هاى عالم هستند» بواسطه آنان نظام با دوام و احوالش يايدار مى ماند و فيض خدا مى رسد و هركاه لحظه اى 
عالم از وجود آنان خالى بماند فساد عالم كير و هلاكت مردم با هرج و جهل فرا مى رسدء و عنايت الهى مانع اين كار است. 
على - كرّم الله وجهه - جه زيبا آنان را توصيف كرده است: اين كونه علم با مركك حاملا-نش مى ميرد بلكه هركز زمين از 
؟-88/. همان. 


. خليفه اللهى منصبى خدادادى است و استمرار دارد: ... وقوله تعالى: (إِنْى جاع فى قفي حَلِيِفَةً)؛(١)‏ وقوله: «يا داوٌدٌ إِنا 
جَعَلناك حَلِيفَهَ فى الأرْض)1(4) فالخليفه تاره يكون بمعنى أَنّه تخلفه فى الرئاسه والعلوم؛ وتاره بمعنى أنّه تخلف فى السكون فى 
أرض الماضيين؛ أى تلكك الأمور تدوم بداوم السماوات والأرضء لما سيظهر فى العلوم من دوام الأجرام العلويه والسفليه ودوام 
الأنواع العنصريه. ويلزم منه دوام الخلافه والمستخلف أيضاً.() 


در شرح اين جمله شيخ اشراق الأنّه لا بد للخلافه من التلقَّى) مى كويد: لأنّ خليفه الملكك ووزيره لا بدّ له من أن يتلقَى منه ما 
هو بصدده. أى لا بد له من أن يأخذ منه ما يحتاج إليه؛ والمتألّه له قوه الأخذ عن البارى تعالى والعقول دون فكرء باتتصال و 
وح والباحة لأراحذ فنا إلا بواسطه المقتهات: والأفكان والأظاي فليذا كان أولك من انادف فحبي 71 


قطب الدين شيرازى (١٠/اق)‏ ديكر شارح و صاحب نظر مكتب اشراق در مقام شرح و توضيح سخنان سهروردىء تا حدودى 
شبيه به سخنان شهرزورى بيان كرده است. در شرح اين سخن سهروردى «بل العالم ماخلا قط عن الحكمه وعن شخص قائم بها 
عنده الحجج والبينات...) مى كويد: لأنّ العنايه الإ.لهيه كما اقتضت وجود هذا العالم؛ فهى تقتضى صلاحه؛ وهو بالحكماء 
المتألّهين الشارعين للشرايع أو المؤشسين للقواعد. فوجب أن لا-تخلو الأرض عن واحد أو جماعه عنهم؛ يقومون بحجج الله 
ويؤدٌونها إلى أهلها عند الاحتجاجء بهم يدوم نظام العالم ويتتصل فيض البارى ولو خلا زمان عنهم, لعظم الفساد وهلكك الناس 
بالهرج والمرجء والعنايه الأسزليه تأباه؛ إذ من المعلوم؛ أن الحاجه إلى شخص به يكمل نظام عموم الناس أشدّ من الحاجه إلى 
إثبات الشعر على الأشفار وعلى الحاجبين... . 
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.59 85لا. سوره بقرهء آيه‎ -١ 

.128 سوره بقره» آيه ١٠7و سوره صء آيه‎ ./80-١ 
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در شرح اين سخن سهروردى «وهو خليفه اللّه فى أرضه؛ مى كويد: لأننّه يخلّفه فى العلم والرئاسه وإصلاح العالم؛ إذ لا بد 
للبارى تعالى فى كل عالم من ذات يكون أقرب إليه من الباقى» يصل الفيض إليهم توش طهة وكما أنّ حفاظ الملكك وضالاحه 
على الملكك خلفاؤه فكذا حقّاظ العلوم الحفيفه والقائمون بحجج الله وبيناته ومصلحوا بريته» خلفاء اللّه فى أرضه على خلقه. 


ادن حقو حؤوز ردن رالوس كذا كوة تلق رركي ساقه انك السماوات والأرض» جنين شرح مى دهد: لما سيظهر من 
دوام الأمنواع العنصريه بدوام السماوات الأرضء ويلزم من دوام الأنواع مع العنايه الإسلهيه دوام الشاكقه والخلفه أيضاء وهو 
الحظلريه :1ف 


اين سخن حكمه الاشراق را "إذ لا بد للخلالفه من التلقى" كه در وصف امام و خليفه الهى استء جنين شرح مى دهد: لأنَّ 
خليفه الملكك ووزيره لا بد له من أن يتلقّى منه ما هو بصدده؛ أى يأخذ منه ما يحتاج إليه الخلافه, فالمتأله له قوّه الأخذ عن 
البارى والعقول دون فكر ونظرء بل لانّصال وسو الاح ااهل قا إن يواسظه المقدهمات: والأفكاى والأطان: :0 


4. امام سرآمد و يككانه روزكار است: قطب الدين شيرازى بر يكانه بودن جنين امامى تأكيد مى كند: وفى كل عصر و زمان 
يكون منهم جماعهه إِنَا أنّ أتتنهم كمالاً لايكون إلا واحداء كما جاء فى الأخبار النبويه: وإذا كانت السياسه ببده: بيد المتألّه بتحائاً 
كان أم لت فكان الزمان نورياًء لتمكنه من نشر العلم والحكمه والعدل وسائر الأخلااق المرضيه: وحمله الثاس على المحيعه 
البيضاء بقوه نفسه بالعلم والعملء كزمان الأنبياء عليهم السلام... .80 


شيخ اشراق» آوردن قانون» تذكر روز قيامت» معرفى عبادت و هدايت 
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.18- 1١9 قطب الدين شيرازى» شرح حكمه الاشراق» صص‎ ./88 -١ 

"- 84/. قطب الدين شيرازى» شرح الحكمه الاشراق» ص ؟7". 

“- 940/. همان» ص "77: در هر زمانى كروهى از آنان است منتهى كامل ترين يكى بيش نيست همان كونه كه در اخبار نبوى 
آمده دو هر كاه سياست و حكمومت بدست او باشد» يعنى بدست مرد الهى جه مباحثه كر باشد يا نباشد «زمان نورانى است» 
جون آن مرد الهى توان نشر علم و حكمت و عدل و ديككر اخلاق مرضيه را دارد و نيز توان و ادارى مردمان بر محبت نورانى 
را دارد مانند زمان انبياء عليهم السلام. 


مرذهمان رأ از وظايف اتبيا من داند[1) كه غير از عورد اول ديكر موارد أل وظابق ححة و يشواق الهى تيز محسوف مي شود 


او انجام كارهاى خارق العاده و تصرف بر حوادث و حيوانات را مخصوص انبيا نمى داند.(72) 


در جاى ديكر مى كويد: لازم نيست همه انبيا در كشف و فهم حقايق در حدّ اعلى باشند؛ بلكه بسيارى از محققان و علماى 


كه حضرت به او محتاج بود, و نيز از لقمان ياد مى كند كه حضرت داود از او بهره مى برد. 


اين سخن شيخ اشراقء به خوبى از وجود ونقش ولى خدا يرده برمى دارد و دلاللت دارد كه در خلقت» حتجت هاى الهى 


هستند كه هرجند نبى و رسول نيستند؛ ولى از مقام و جايكاه الهى و بيشوايى برخوردارند» كه كاهى بيشواى انبيا هم مى شوند. 


البته شيخ در مقام مثال آوردن» برخى اشخاصى را نام مى برد كه جنين صلاحيتى را ندارند. اين كه جه عاملى باعث شده؛ اين 
جا شيخ افراد متفرقه را در كنار ولى خدا بنشاند» معلوم نيست؛ به هرحال اصل مسأله حيجت الهى مسلّم؛ ولى اشتباه در مصداق 
استء و شايد به خاطر اصلاح همين اشتباه باشد كه در يايان اين ديوان» خليفه خدا را بيامبر كونه معرفى مى كند و مى كويد: 


بدان كه نفسء خليفه خدا است در زمينء جنان كه كفت: وهُوَ اذى يمعلكمْ حَلائِتَ لض وَرَقع بكم فَوْقَ بتغض كَرَجاتٍ 


لَك فى ما آتاكم إِنَّ وبكك مَررِيع لقاب وَإِلّهُلََُورٌ رَحِيمٌ) و 1 يتى .ديكر: إنّى جاعِلٌ فى الأَوْض ِيف و 1. بتى ديكر: «يا 
داوّدٌ إِنَا يجعناك حَحلِيفَهُ فى الْأْدْض» و قببح باشد از خليفه خدا كه ملكك فانى وى» سبب بطلان ملكك عالى دائم او باشد... .2100 


ص :77/8 
-١‏ 91/. كتاب التلويبحات» صص 98 - 40 يرتونامه (مجموعه مصنفات] ج *: ص ه/. 


؟- 47/. همان؛ صص /91 - 48. 


"- 87/. سهروردىء الواح العماديه» (مجموعه مصنفات). ص 198. 


شيخ اشراق تحت عنوان مرصاد عرشى به دانشجويان نصيحت و وصيت مى كند و آن ها را تشويق به سير و سلوكك مى كند؛ و 
دن ادامه:مى كويد؛ اتزعج بقوة وارفض أعنداء الله فيكم واصعذ إلى آل طاسين ...در شرح اين عبارت فته اند إن آل 
طاسين هم أهل البيت عليهم السلام وكذا آل ياسين, وكأنه أراد بهم كل من وصل إلى الكمال الأعلى... وآل طاسين هى 
الجواهر العقليه والنفوس الفلكيه. فإذا تيسّر للسالكك الصعود إلى الجواهر والاتصال بالنفوس الكامله من أهل بيت النبوه... . 


يكى از محققان حكمت اشراقى مى كويد: در نظ ركاه سهروردى و حكمت اشراقى اوء نور محمدى بر حقيقت ملكوتى ييام 
اديان و حكمت هاى يبشينيان» از هرمس و فيثاغورث كرفته تا زرتشت و حكماى فرس دميده و بار ديككر اين حقايق را در 


اذهان روشن ساخته است.(1) 


هائرى كربن اسلام شناس معاصرء يس از نقل سخن سهروردى: "جهان هركز از وجود متألّه عارف خالى نيست" مى كويد: 
همين مطلب است كه تشيع اثنى عشرى در باب امامى كه در حال حاضر غايب است (قطب) بيان مى كنند؛ وى يس از نقل اين 
سخن سهروردى "در حقيقت عالم كامل هركز ازاين عالم غايب نبوده استء هرجند در يرده غيبت نهان شده باشد"' مى 
كويد: شيخ اشراق به طرز سخت شورانكيز به شهادت و بيان اعتقاد شيعه به وجود امام غايب بيوسته؛ يعنى همان جيزى كه 
علماى حلب هنكام محاكمه در مورد آن اشتباه نكرده اند. اصطلاحى كه سهروردى به كار مى برد "قيم الكتاب " وظيفه و 


رسالت امام را معرفى مى كند و اين همان جيزى است كه احاديث شيعه مى كويند. 


هانرى كربن در شرح اين وصيت سهروردى: "اند كف اتدكك خود وا ثا مرتبه آل طاسيق اغتلا يخشنء شايد غولاى غود را ذو 


شاقراهن كدون اندر حال يقر قث هيم وحوافى ديل" من كويد 
دو حرف الفباى عربى «طا و سين» (طس) و همجنين دو حرف (يا 
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.337 نصر» مقدمه بر مجموعه مصنفات» ج ص‎ 7/42١ 


وسين» (يس) در زمره حروف مقطعه مرموزى است كه در آاغاز برخى از سوره هاى قرآن نمايان است. (اين حروف به شمار 
جهارده مى باشد. اين حروف كاهى به منزله رقم اسم اعظم خدا و غيره تفسير شده است» حروف «طا و سين» در آغاز سوره 
قرآن آمده استء دو حرف «يا وسين» دراول سوره 7 آمده وهمين حروف اسم آن سوره قرار كرفته استء علاسوه بر 
اين» آيه 1٠١‏ از سوره 1" جنين بيان مى كند كه: سلام على آل ياسين (سلام بر خاندان ياسين) يس جهارده "حروف نورى" 
كه مى توانند جاى يكديكر را بككيرند» راجع به باطن است؛ يعنى بر امامت به منزله باطن نبوت اين حروف "رقم" "جهارده 
معصوم "عليهم السلام است. در نتيجه» يكى دانستن "آل طاسين " و "آل ياسين" حاوى هيج كونه اشكالى نيست.(1) 


رجوع صريح سهروردى "به مقام آل طاسين تعالى يابنده" همان طور كه شهرزورى مفسشر آثار وى به خوبى متذكر شده است» 
طنين آهنكك شيعى دارد.2؟) 


فصل دوم: فلسفه خلقت از ديدكاه اشراق 


احاطه كامل بر تمام زواياى انديشه اشراق درباره خلقت و نظام آن» كارى مشكل است و در اين قسمت» محورهاى اصلى اين 


بحث در متون مهم حكمت اشراقى بى كيرى مى شود. 


بيان شد كه موضوع اصلى حكمت اشراقء نور و انتشار آن استء و نور حقيقتى است مجرد و تحريف نايذير؛ جون ظاهرتر از 
آن جيزق اشده ثور به خووى غود ظاهز اسع و ظاهر كفده دبكر اشيا انبث؟ لذايكن ان اوضاف تور حياك استث» حون 


حيات؛ يعنى تجلى لنفسه وبالفعل. 
ص: 16٠١‏ 


.١1758١ 215 نامه فلسفه سال ©)» مسلسل‎ ./40 -١ 
؟"- يملا. همان.‎ 


نورهاى مجرد داراى مراتبى است كه در رأس همه نور الانوار استء كه سلسله انوار مادون؛ همه قائم به آن هستند. نور الأنوار 
به عنوان منشأ و منبع همه انوار» بايد و بالضروره وجود داشته باشد؛ زيرا سلسله نورها محال است تا بى نهايت يكى بر ديكرى 
قايم باشد؛ بلكه اين سلسله در نهايت به نورى ختم شود كه نور نخستين و نور واجب نور الأ-نوار نور محيط. نور قيوم» نور 
مقدسء نور اعظم اعلى و نور قهّار است.(١)‏ 


يخس مقع نوو الكواووسيت اشدة: تصور دو نور الأ-نوار مستلزم آن اسشث كه ان دو درامرى مشتركك و در امرى ممتاز 
باشند» و هر دو به جيزى ديكرى وابسته باشند و اين محال است؛ (جون نور الأنوار بى نياز از غير است و كرنه نور الأنوار نمى 
شد).0) 


از نور الانوار كه داراى وحدت استء نور مجرد واحدى صادر مى شود20 و اين صادر نخست نيز نور محض است؛ زيرا محال 
است كه از حقيقتى كه خود نور محض است و در آن ظلمتى نيست» جيزى صادر شود كه هم نور باشد وهم ضِدّ آن 
"ظلميك "كا قها انشبارى كه ميات نوو اللتوانو نوو اول اسع كمال.و تقض اسكه تون الأتوان كامل عر از تور ابت كه از او 
صادر شده است.250 


صادر نخست نور الأأقرب يا نور العظيم نام دارد(8) كه حكماى ايران باستان آن را بهمن مى ناميدند» اين نور از حيث 
وابستكى اش به نور الأ-نوار داراى دو جنبه است؛ يكى جنبه فقر و ديكرى جنبه غنا. اين نور هركاه فى نفسه اعتبار شود فقير 
أسث وهركاء به اقماز سيشن بانوو الأتواز ملفحظه شودة غتى السك وابن قور فقر هود را تفل سن كند واين فقن عمان 


هيئت ظلمانى او 
ص:١10‏ 


17 /اقلا. همانء ص‎ -١ 

.4١ -9١ همانء صص‎ .ل48-١‎ 

- 44ل. قاعده الواحد واين كه نخستين صادر از خداوند يكى بيش نيست را سهروردى با همان كيفيت و استدلال مشاء 
يذيرفته است ر.ككث: سهروردىء كتاب التلويحاتء التلويح الخامس» ص .2١‏ 

ع .86٠٠١‏ همان» صص ١77‏ - 1378 از همان» ص .57١‏ 

01-6 در جاى ديكر مى كويدةافأول صادر منه تعالى جوهر عقلىء سقاه بعضن الحكماء عقل الكل والعنصر الأؤل)؛ كتاب 
التلويحات» ص .2١‏ 


است و جون فقر و ظلمت خود را تعمّل كندء از او ظَلى "سايه اى" حاصل مى شود؛ يعنى برزخ اعلى (جسم نخستين يا هيولاى 
الأنوار استء تعقّل كند از او نور مجرّد ديكرى حاصل مى شود وازاين نور با نور ديككر و برزخى ديكر (يكى از افلا-كك) 


صادر مى شود تا برسد به نهمين برزخ يا فلكك و عالم عنصرى كه در تحت آن است.(١)‏ 


در سلسله انوارى كه از نور الانوار صادر مى شودء برخى انوار قاهره اند؛ يعنى هيج وابستكّى به برازخ ندارند. و برخى انوار 
مدئره اند؛ يعنى از حيث سلطنتى كه دارند» مدثر افلاكند.752) 


نيك لوز الى نه كوو ساقل "فهر غلية: سيظرة :و تسلط " و تسبة نوو شافل بة توز عالى ' "شوق عشق: محبت و كوشه " 


ستء در عالم همين دو نيروى قهر و عشق حكومت مى كند. 


نور الأنوار كه عالى ترين نورها است و هيج جيزى برتر از آن نيستء نسبت به همه جيزها قاهر است و به هيج جزء خود. عشق 
نمى ورزد؛ جون او زيباترين و كامل ترين اشيا است. اين عشق به خود. موجب لذت كامل است و لذت هم جيزى نيست جز 
شغوو يه كمال سحاصلةة از :ارخ حيبت كداو كمال اسك ابن كمال برايشن تحاضيل ع8 


عالم كه از عناصر تشكيل شده است به منزله ظلّ نور الأنوار است. علت آفرينش مستند به جود الهى استء جود؛ يعنى خالق 
جيزى را افاده كند كه شايسته مستفيد است و در اين افاده» هيج عوضى هم نخواهدء اكر بخشش و افاده به خاطر كسب 
ستايش يا ثواب» يا دفع مذمت و رهايى از تنككناها باشدء اين جود نيست؛ بلكه يكك نوع بازركانى و مستلزم نيازمندى فاعل 


اسخاة دن مدال كدكون الأو إن دعقن قور و متجلن وبقافن لذاته اس سراق هر قابلنى 
ص ١07:‏ 
اد الاخوال وو كتانب تلويهاهي تعن :28 شنيق .باناك.وا كاملة ا اصطاحخات فقائى تقرن من كل 


؟- "807 سهروردى» شرح الحكمه الاشراق» صص .,٠٠١ - ٠١7‏ 


.8٠5 -‏ سهروردى» شرح حكمه الاشراق» صص 48 ٠١"‏ و .٠١©6‏ 


هرجا نياز باشد» فيض او جارى است. 


غنى مطلق و ملكك حقء ذاتى است كه براى خودش استء ذات حق براى هيج جيز ديكر نيست؛ بلكه همه اشيا براى او است و 


هيج جيزى از او بى نياز نيست. 


تحليل و تطبيق: تا اينجاء خلاصه ديد كاه حكمت اشراق (فلسفه نور) درباره خالق» مخلوقات» كيفيت خلقت (فلسفه خلقت» بيان 
شد و مى توان كفت: ديدكاه اشراق در اين زمينه با قطع نظر از عناصر ذوقى يا صوفيانه اى كه در اين فلسفه وجود داردء همان 
ديد كاه سينوى و نو افلاطونى بود» و شاهد كفتار. سخنان سهروردى در رساله كوجكى به نام «اعتقاد الحكماء) است. 


در آن رساله» سهروردى در مقام دفاع از «متألهان و حكماى الهى) در برابر ايرادها و بهتان هايى كه عوام الناس يا برخى جناحء 
مبقى بن الحاذ وبى :ديق يداحكما تسنبك من ذادتده من كريد متألهان به وحدانيك دا وافريس عالى و حتبيت ووو را 
معتقدند و مى كويند: اول موجودى كه خداوند آفريد» عقل اول است؛ جنان كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: أوّل ما خلق 


يكن يونت ناعقل اغريو الم كون و سات 


كواه ديكر. سخن شيخ اشراق در كتاب «المشارع» است كه يس از نقل مشروح مبناى مشاءء در كيفيت صدور خلقت به عقول 
عشره. تمام كفته هاى مشاء در اين زمينه را تأييد مى كندء تنها انحصار عقول در عدد مشخص را نمى يذيرد.(1١)‏ شايد مهم 
ترين تمايز مكتب اشراق با مكتب مشاء درباره نظام و كيفيت خلقتء كه متأثر از انديشه امكان اشرف استء اين موارد باشد. 


.١‏ تبيين نظام در حكمت مشاء اين كونه بود «واحد تعالى» عقل» نفس و طبيعت"» 


تبيين نظام در حكمت اشراق اين كونه است «واحد تعالى» عقول طولى (قواهر اعلون)» عقول عرضى (قواهر ادنون) كه مراد 


افلاطون از مثال را همين عقول عرضيه مى دانستء نفس. مثال (برزخ و طبيعت)) 


ص :707 


.88١ ص‎ ١ سهروردىء كتاب المشارع و المطارحات [مجموعه مصنفات]» ج‎ .600 -١ 


؟. مشاء تعداد عقول را به ده محصور كرد؛ اما اشراق اين حصر را نه در عقول طولى و نه در عقول عرضى نيذيرفت. مستند 
حكمت اشراق بر اثبات عقول عرضيه (مثال) و عالم برزخ» قاعده امكان اشرف است.(١)‏ 


به هرحال؛ جه وحدت شيوه و نككرش شيخ اشراق با جوهره مكتب مشاء يذيرفته شود يا نشود, اين نكته مسلم است كه فلسفه و 
كيفيت خلقت ازاين دو ديدكاه تمايز جدّى ندارد؛ جون بنابر هر دو نظر وجود ويا ييدايش وجود و نور داراى مراحل و 


مراتب متباين هستند و هر دو نظر درصدد كيفيت و هدف خلقت و بيدايش وجود و نورهاى ظلى يرداخته اند. 


راه اثبات انواع نوريه قاهره و صادر نخست "نور اول" و ترتيب و نظام در روند خلقت» قاعده امكان اشرف است؛(1) يعنى 
انواع جسميه كه وجدانى و مشهود استء به حكم قاعده امكان اشرف» بايد ارباب اين انواع جسميه كه انوار و انواع نوريه 


استء بيش از آنها محقق باشد.0) 


راه حكمت اشراق براى اثبات صادر نخست و اوصاف آن, بسيار متفاوت از راه حكمت مشاء است» حكمت مشاء از راه علم 


عنايى و برهان عنايت بيش آمد؛ اما حكمت اشراق از راه قاعده امكان اشرف.(5) 


در حكمت مشاءء نظام احسن و وجود امام مستند و مستدل به علم عنايى خداوند شد؛ اما در حكمت اشراق» حضور و وجود 


امام در مراتب بالاى 


ص :705 


.171 - 177 مشروح اين بحثء ر.كك: رحيميان» فيض و فاعليت وجودى» صص‎ .808 -١ 

7-/607 ميرداماد مى فرمايد: «وإذا تم ميقات البرهان فى تأسيس الأصول والقوانين» فقد حان حين تفريع ما يتفرّع عليها جواهر 
عالم القدسء من العقول المفارقه والنفوس المجرّده ثم ترتيب مراتب نظام الخير فى درجات الصدور والوجود/؛ القبسات» ص 
0 

.١8-‏ مشروح كيفيت اثبات عالم مثل افلاطونى و نيز اثبات عالم مثال و برزخ را با قاعده امكان اشرف همراه با نقد و ياسخ 
آن؛ ر.كك: آشتيانى» شرح برزاد المسافر ملا صدراء ص 97 

عد ةك سهروزدى: كنات التلويحات» صن ١لا‏ دعافه غرظيةة إذا كاق التمكن مند الأخس والأشرق ووده الأعى فندل علئ 
أن الأشرف وجد أو لا؛ لأنْه إذا اقتتضى واجب الوجود الأخسٌء فلا جهه أخرى فيه تقتضى الأشرفء والممكن لا يلزم من فرض 
وجوده محال فإذا اتفرض الممكن الأشرف فستدغي أن يقتضيه جهه تقل أشرف من واجن الوجوده وهو محال ...وقد وعد 
الأجسام والمادّيات ... والمتجرّد بالكليه أشرف منهاء فيجب لما قلناء. مشروح بحث قاعده امكان اشرف ر.كك: كتاب المشارع و 


المطارحات 'مجموعه مصنفات",. ج ١‏ ص 67#, حكمه الاشراق» صص ٠١١‏ و .٠١17‏ 


هستى» مستند و مستدل به قاعده امكان اشرف استء كه سرانجام حتميت اشرف در مرتبه بالاتر از موجودات اخسء مستند به 


جود وفضل خداوند مى شود. 


مرحوم آملى يس از توضيح قاعده امكان اشرفء وجود اشرف در مرتبه ييش از اخس را جنين مستدل مى كند: والإمساكك عن 
إفاضه وجوده فهو محال بعد فرض كون المبدأ فياضاً مطلقاً وجواداً على الإطلا.قء دائم الفضل على البريه وباسط اليدين 
العطفى لك 


از آنجا كه اين قاعده ذو حكمت اشراق ز جايكاة بسيار والايى برخوردار است,. و تثبيت آن دراثبات صادر نخست واوصاف 
آنء ونيز نقش آن در روند خلقت,. اهميت بسيار دارد»(7) در اين بخش رساله؛ به طرح و تدوين آن يرداخته مى شود و نيز به 
دنبال آن خاطرنشان مى شود كه قاعده امكان اشرف» جكونه اثبات امامت و حجت الهى را به دنبال دارد. 


از ويزكى هاى اين قاعده. اثبات استمرار وجود امام به عنوان اشرف موجودات است.(2) قاعده امكان اشرفء با نككاه به كل 
هستى» ساختمان آن رابه كونه اى مى يابد كه جايكاه وجود امام بيش از ساير انسان و حتى ديكر آفريدكان است.(6) 


اهمّيت قاعده امكان اشرفء در راستاى مباحث وجود شناختى امام عليه الس لام تا آنجا است كه ملا صدرا با بينة كمه 
متعاليهه مشروحاً سراغ اين قاعده رفته است و عالى ترين مضامين روايى كه در حق و منزلت امام وارد شده استء را در يرتو 
قاعده امكان اشراف تبيين مى كند.(0) 


١00: ص‎ 


8٠١ -١‏ آملىء درر الفوايد» ج ؟, ص ؟17. 

؟- 41١١‏ شيخ اشراق به كمكك اين قاعده مسايلى زيادى را ثابت كرده و براى آن قدر و منزلت بسيار قائل است؛ كتاب 
التلويحات» ص .2١‏ 

- ؟817. رضوىء امام دوازدهم در نظام آفرينش» صص .04-17١‏ 

- 81. شيخ اشراق يس از بيان نور الانوار و سلسله انوار صادره از اوء با تمسكك به روايات نبوى بيان مى كند كه نخستين نور 
صادره از نور الانوار» همان حقيقت نورى رسول اكرم صلى الله عليه وآله بوده است؛ حكمه الاشراق» صص .١8 - 1١58‏ 


ه- .8١5‏ صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجهء ص ”207. 


برخى از محققان معاصرء نيز از قاعده امكان اشرف و بحث امامت» سخن به ميان آورده اند؛(1) اما به طور مشروح كه شامل 


نقادة ادلس يش قوفي شاو باشل يق تكده اتيك 
فصل سوم: امام و فلسفه خلقت در يرتو قاعده امكان اشرف 
يكم: بيشينه قاعده امكان اشرف 


سرنخ و ريشه هاى اين قاعده» در سخنان ارسطو به جشم مى خورد.(1) حكماى اشراقى» توجّه خاصى به آن كرهه اند. اين 
ققدم عدا ره شرك مستكياى ' تاه رمي و مرهاتى تلبنء 


شيخ الرئيس»() شيخ اشراق»(6) ميرداماد»(8) ملا صدراى شيرازى»(2) ملا هادى سبزوارى؛(/) علامه طباطبايى(8) درباره اين 


قاعده سخن كفته اند و شبهات وارد بر آن را ياسخ داده اند و كاهى نيز بر استحكام آنء براهينى آورده اند. 
يس آواى اين قاعده؛ در كستره فلسفه قديم يونان و حكمت مشاء و اشراق 


ص :708 


.18* باقى» مجالس مهدى عليه السلام؛ رضوى» امام دوازدهم: در نظام آفرينش؛ ربانى» جلوات ربانى» ص‎ .816 -١ 

؟28-5١6.‏ ابن سيناء التعليقات» صص ١‏ و ١7؛‏ سهروردى» مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج انض ]و اجتماله لامام الباحثين 
ارسطو من اشاره اشار ليها فى كتاب السماء و العالم؛ ما معناه انه يجب ان يعتقد فى العلويات ما هو الاكرام لها و الاءشرف. 
شايان يادآاورى است كه اين متن در السماء ارسطو (نسخه عربى) بيدا نقد ااطرس اسحاط ملاعيدوا ال مشيوة قاعدة امكاة 
اشرف بركرفته از "اثولوجيا" است كه امروؤه ثابث شده است ابن اثر مربوط فلوطيق نيان كنذان مكب ثو افلانطونى اسث» 
فابزايج قاعده امكان اشدرنق مطهوة كاهلة زاف بدازهه ركه خراسان + امكان اشرق (ذابرهالعارف زر كه اسلامى؛ ج 2٠١‏ 
ص 7"7؛ خالقيان» قاعده امكان اشرف» ص ."١‏ 

811/7 ابن سيناء التعليقات» ص ١؛‏ فكل واحد من العقول الفعّاله أشرف ممما يليه وجميع العقول الفتّاله أشرف من الأمور 
المادّيه ثم السماويات من جمله المادّيات أشرف من عالم الطبيعه» ويزيد [أرسطو] بالأشرف ههنا ما هو أقدم فى ذاته ولا 
يصيح وجود تاليه إِلّا بعد وجود متقدّمه. و نيز: ر.كك: دينانى» قواعد كلى فلسفىء ج ؟, ص 275 به نقل از رسائل ابن سينا جاب 
تركيه؛ صدرالدين شيرازىء الحكمه المتعاليه» ج 2 ص 37. 

.م١‎ ص١ ص 576؛ هموء التلويحات» ج‎ »١ سهروردى» مجموعه مصنفات» ج‎ .١-" 

81١9-6‏ ميرداماد» القبسات» ص إغورة 

ع .8٠١‏ صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا ص 2755 فى قاعده الامكان الاشرف المورثه من فيلسوف الاول ارسطو. 
.87١ -‏ حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ فن الحكمهء ص .7١07”‏ 

.518 طباطبايىء نهايه الحكمهء ص‎ .877١- 


و متعاليه طنين انداخته» براى دانشمندان فلسفى و عرفانى و كلامى دلربايى كرده و در اوج مباحث عمده علوم عقلى و نقلى 
آشيانه كرده است. 


طرح موضوع امكان اشرف در انديشه فلسفى اسلامىء از ديد كاه تاريخىء به ابن سينا برمى كردد. بى آن كه وى آن را به 
صورت قاعده اى د رآورد و مانند مسئله اى مستقل به آن ببردازد و يا آن را در ياسخ كويى به مسايل ديكر به كار بردء او بعد 
از بيان مفاد قاعده» آن را به ارسطو نسبت مى دهد.(١)‏ 


صد و اندى سال يس از او» شيخ اشراق صريحاً اصل قاعده را به ارسطو بازمى كرداند, و از اين قاعده؛ براى اثبات عقول و مثل 


نوريه بهره كرفت و طريقه مشائيان مبنى بر كيفيت صدور آفرينش بر اساس تحديد عقول عشره را نيذيرفت.(1) 


داماداز شهات احد ناب قاعذده. د خ كه ست و در مقام دذ شاتء ادل جديدى نيز اقامه كرده سعة ان 
ميرداماد از ش احتمالى بر برهان اين قا ياسخ كفته ا و ر مقام فاع و اثبا ادله يدى نيز اقا ا | 
لناعلن أصل القاعده برعاناً آخر أسط وألطت» الست قد دريت بما أدريناكك... : 


صدر المتألهين جهارصد و اندى سال يس از شيخ اشراق» عين عبارات او را به كار برد و به تفصيل قاعده يرداخت» و طبق 
كفته خودش به قاعده ديكرى نيز دست يافت (امكان اخحسٌ)0) او مى كويد: سال ها بر اين قاعده اشكال داشتم تااين كه 
خداوند دلم را روشن ساخت و آن را حل كردم. هذا اصل شريفه برهانى؛ عظيم جدواه؛ كريم مؤدّاهء كثير فوائده» متوفر 
منافعه و... .(5) حكيم سبزوارى(2) و علامه طباطبايى ياد كار مكتب متعاليه در عصر حاضرء با تقرير ابتكارىء به تحكيم و تبيين 
دلايل و مفاد قاعده يرداخته اند.(ع) 


ازاين كرزارش» اعنيت تلاش ين كير داتشمتدان اسلا در بحفظ 


ص :/701 


.77١ ص‎ ٠١ خراسانى» دايره المعارف بزركك اسلامى» ج‎ .877 -١ 

"- 876 مشروح بحث: ر.كك: نراقى» اللمعات العرشيهء صص "517 - .81١‏ 

*“-870. صدرالدين شيرازىء» الحكمه المتعاليه» ج لا ص 101. 

ع- 878. صدرالدين شيرازىء» الحكمه المتعاليه» ج لا ص 758. 

ه- /ا81. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه» ص ”7١٠؛‏ هموء حاشىء الحكمه المتعاليه» ج لا ص .18٠‏ 
-418. طباطبايى» حاشيه الحكمه المتعاليهه ج /؛ ص 568؛ دينانى» قواعد كلى فلسفى» ص ١؟.‏ 


و كسترش وتواورف ذانقن قلسنةن تمدق اشكار عن شوة. 

آنجه مورد توجه اين رساله استء قاعده امكان اشرف در فلسفه اشراق» به ويه فلسفه سهروردى است. 
دوم: مفاد قاعده امكان اشرف 

(تقرير نظام و ترتيب خلقت از ديد مكتب اشراق در يرتو قاعده امكان اشرف) 

ارسطو: بايد نسبت به عالم بالا باورداشت به موجوداتى كه با كرامت تر و با شرافت تر هستند.10١2‏ 
سهروردى: هر كاه ممكن اخس به وجود آمدء مستلزم آن است كه ممكن اشرف وجود داشته باشد.(7) 


متأخَرين: ممكن اشرف در مراتب وجودء اقدم از ممكن اخسٌ است؛ بنابراين هر كاه ممكن اخسٌ موجود شودء بايد ممكن 


شوك فى اذ ا مضو ننه باش 
يس در صورتى كه وجود اشرف براى ما ثابت نباشد» از وجود غير اشرف مى توانيم وجود آن را كشف كنيم.(5) 


وجود وحيات وعلم و رحمت و بقيه كمالات غير متناهيه؛ از مبدأ فياض به ممكنات اخس و يست تر نمى رسد؛ مكر اين كه 
دوموقه قنل تاشوك سجر اورم ) رديدة اند ناك لكين الربشر شبك نلوله لوسر يل لقنا 3 ذركة ورد رمك 


فرش و كف اتاق را روشن كند» سيس قسمت هاى بالايى و نزديكك خود را؛ بنابراين هركاه 


ص:/70 


59-١‏ صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج 34 ص 16 7؛ به نقل از ارسطو. السماء و العالم؛ سهروردى)») مجموعه 
مصنفات؛ ج ١‏ ص 8ه"8. ميرداماد» القبسات. ص 0/7 به نقل از السماء و العالم و نيز به نقل از اثولوجيا. 

كك الى سهروردى» مجموعه مصنفات» ج 3 ص نضضة 

*- 681. خالقيان» قاعده امكان اشرف. ص 7١؛‏ طباطبايى» نهايه الحكمه. ص .5١9‏ 


- 877 همتىء عالم مثال از ديد كاه شيخ اشراق» ص .٠١١‏ 


كف و قسمت هاى يايبنى اتاق روشن باشدء با علم قطعى و وجدانى» در مى يابيم كه فضاى بالايى و نزديكك لوستر نيز روشن 
است.10١)‏ 


سوم: بيان مفردات (قاعده:» امكان» اشرف) 


قاعده: بيش تر دانشمندان. از اين اصل فلسفى - كلامى» تعبير به قاعده كرده اند» كه به نظر مى آيد به خاطر اين جهت باشد 
كه اثباث مسايل زيادى بر اين اصل بنا شده است» مانئد: 


١‏ تريب ويزش وافيضان هستى (صدور) از مبدأ متعال (اثبات عقول و نفوس مجدد از ماده) 


". اثبات عقول عَرضيه (ارباب انواع و مثل افلاطونى)(1) و مسثئله جواز اجتماع دو ميل به يكك سو(2 و اثبات وجود صدا و بو 
و مره در افلاكك.(8) 


ع. اثبات عالم مُكّل2(4) در اين رساله؛ قاعده امكان اشرف در ارتباط با بند يكك و بند دو است. 


امكان: از آن جا كه بستر قاعده. اقليم وجود استء. و امكان. ملازم ماهيت و خارج از حلقه وجود استء. يس مراد از امكان 
"يكن" اسك اابمس بوتعودى كه ممكن اسكه وى كرله امكان حداف لست" كيدي "اشرق" بلسي "ترص طوف (هذت 


و ضعفى ندارد).(2) 


اشرفئف: مراتب وجودى در فضاى اين قاعده. جنين نمودى دارند: اخس (يست تر)؛ خسيس (يست)؛ شريف (عالى و بلند)؛ 


ص:709 


.6١ باقى» مجالس حضرت مهدى عليه السلام» ص‎ .8707 -١ 

-١‏ 876 سهروردىء التلويحات» ج »١‏ ص ١8؛‏ ميرداماد» القبسات» ص ١8؛‏ صدرالدين شيرازىء الحكمه المتعاليه» ج /ا4 ص 
9 وج اص 08 

+- 80 صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليهء ج ع ص ١خ‏ لأنّ قاعده إمكان الأشرف دلت على أُنّها فى أقصى الممكن من 
قويها الطبيعيه. 

ع ع"8. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج ل ص .١7/‏ 

ه- /ا8. طباطبايى» نهايه الحكمه. ص 9١#؛‏ لازم به ذكر است كه خود علّامه بر اين استنتاج اشكال دارد. 

م-878. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ فن الحكمهء ص ”707. 


- 874. رضوىء امام دوازدهم عليه السلام در نظام آفرينش. ص 67؛ ابن سيناء التعليقات» ص ١؟.‏ 


عالى ترين مرتبه وجودى» هميشه اشرفء و دانى ترين مرتبه وجودىء» هميشه اخس است؛ اما مراتب موجود بين اين دوء آغاز و 
انجام هر كدام؛ نسبت به يايين اشرف ويا شريفء و نسبت به بالا اخس يا خسيس است؛ بنابراين» مراد از اشرفء تمام اين 
مراتب ميانى است كه وجود مرحله يايينى» حكايت از وجود مرحله بالابى دارد. اشرف؛ يعنى نزديكك تر و جلوتر به مبدأ هستى 


وداراى شدّت وجود. و اخس؛ يعنى دورتر و يست تر به مبدأ هستى و داراى وجود ضعيف.(1١)‏ 


هريكك از عقول فعّال» نسبت به آنجه از آن صادر مى شود. اشرف است و همه عقول فعال» از امور مادّى شريف ترند. در ميان 


ماذيات نيزء موجودات آسمانى بر عالم طبيعت برترى دارند. 


ابن سينا مى كويد: مراد ارسطو از اشرفء در اين جا جيزى است كه در ذات خود تقدّم دارد و هستىء مرتبه فروتر از آنء تنها 


يس از هستى آن امر متقدّم امكان يذير است.(5) 

جهارم: انكيزه طرح و جايكاه قاعده 

مبدأ متعالى» برتر از لايتناهى بما لايتناهى است, و در حدٌ اعلاى نامحدود و بى انتهايى است و در همه كمال هايشء. از جمله 
فياضيت و صدور مخلوقات ف كد أو اكتار ين نح وعرو اسكة و ا ارق مومه ممكنات كه زمينه جريان وصدور 
فياضيت الهى اند همراه با محدوديتند؛ يس ممكن نيست كه فيض بى حدٌّ و مرز الهى» در ظرف محدود ممكنات, به يكك باره 


نمود كند. 


فاعل» تام و تمام است؛ اما ضعف در قابل است؛ يس به ناجار در زمينه اى استمرار آفرينش الهىء تقدّم و تأخَر و تورّد رخ مى 
نمايد؛ مثلاً اكر اقيانوس بزركى را در بركه اى به نمايش در آوريد. روشن است كه تنكى بركه. مانع نمودارى يكك جا و يكك 


باره اقيانوس استء و تنها وقتى عجايب مخلوقات 
ص: :78 


.101 صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا ص‎ .856 -١ 


١تق/‏ ابن سينا» التعليقات» ص "١‏ 


اقيانوس به نمايش در مى آيد كه هر قسمتى را به نوبت و اندكك اندكك به نمايش درا وريد. 


اين جا برسشى طرح مى شود كه نوبت بندى ريزش موجودات جككونه و برجه يايه اى باشد؟ قاعده امكان اشرف آمده تا به 


اين يرسش ياسخ دهد. (انكيزه) 


ون انتكقع جايكاف ارق بعك يق روشع كنل ارو فاعدى :در سحت علت بو معلول :و ا مشرعات اصل "الراجد لأرصدوعيه إلا 
الواحد" استء و در نهايت به درد توجيه صادر اوّل از مبدأ متعال مى خورد.(1١)‏ كه همين زاويه بحثء مورد توجه اين رساله 


است. 
ينجم: براهين قاعده 


يرسش اصلى اين است كه كدامين كواه و برهانء اين كبراى كلى (قاعده) را مسلّم و قطعى مى سازد؟ دانشمندان اين وادى 


براهينى را ابداع و تقرير كرده و يا توضيح داده اند. اين جا به فراخور حالء به بيان دو يا سه دليل بسنده مى شود. 


دليل يكم: مفاد قاعده؛ يكك قضيه فطرى است و جندان نيازى به اقامه برهان ندارد؛ يعنى» فطرت آدميان» در صورت دركك 
صحيح از آن» كواهى به صحت آن مى دهد. از اين روء مى توان اين قاعده را مانند يكك امر بديهىء مانند دو نصف جهار 
استء به شمار آورد.(1؟) نمونه ملموس تراز اين» دريافت عام فق نكر دامنه ايجاد را مى توانيم در رفتار انسان مشاهده 


كنيم. 


كروهى را به خانه خود دعوت كرده ايدء در توزيع طعام, مى بينيد تمايل طبيعى و فطرى آزاد شماء به اين است كه غذاى 
هرجه بهتر و بيشتر را در برابر ميهمان بزركك تر و عزيزتر قرار دهيد و بر همين معيارء از ديكران يذيرايى كنيد. اين خواستء 


نمودارى ديككر از اصل مذكور در افاضه و بخشش است كه در ترازى يايين انجام كرفته است.() 
ص:١2"‏ 


١‏ -6م/ مير داماد» القبسات» ص زغؤورة 
-١‏ 887 سهروردىء مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ص 676: وممّرا ينبغى أن تعلم أن من جمله ما حمل القدماء على اعتقاد 
الأشرف والإكرام فى الأمور السماويه وغيرها شهاده الفطره بوقوع الأشرف فالأشرف. 


7 858/. رضوى» امام دوازدهم عليه السلام در نظام آفرينش». ص .2١‏ 


دليل دوم: اكر ميان دو جيز» هيج رابطه و مناسبت ذاتى نباشد و از هم بيكانه باشند» هيج علاقه و ارتباط على و معلولى نيز بين 
آن ها نخواهد بود؛ اما اكر مناسبت و ارتباط باشدء بالاخره ميان آن ها به نحوى ارتباط على و معلولى برقرار است و به حكم 
اصل سنخيت ميان علت و معلول» در قدم نخست,ء آن معلول هايى صادر مى شوند كه به علت نزديكك تر و ارتباط و در عالم 
امكان و اقليم ابداع» ممكنى اشرف از آن قابل تحقّق باشد - كه هنوز موجود نشده - دراين صورتء لازم مى آيد امر ابداع و 
أمحاف بر خلا اسيك ذاتى «١‏ يفيك علن و فطلو لى ) مياق ادافعه رانقادة كه ايع آم نالل اسل ذيزا بقعا سكن اشر ديه 
است تام تر و اولى از مناسبتى است كه بين اين ممكن اخسٌ و واجب تعالى موجود است؛ يس لامحاله و ابتدائاء ممكن اشرف 


وتقس وام عبرا مودق كك ابعل اد 


بيان ابتكارى: عقل در حوزه نظر و عمل تأييد مى كند كه هر فاعلى در روند ايجاد ويا صدور و يا آفرينش» نخست موجود و 
حركت هايى راايجاد مى كند كه كم ترين نيازمندى رابه ديكر موجودات و حركات دارد در كام بعدى به آفرينش ديكر 
موجودات و حركاتى كه به اصل مبدأ و صادر نخست نياز دارند» مى آفريند تا مى رسد به آفرينش آخرين موجودات و 
حركات موجودى كه اول از همه صادر مى شود. از همه بى نيازتر استء نياز تنها به مبدئ اول است و اين همان ملا-كك 


قرافك اسك 


دليل سوم: اككر موجود اشرفء در مرتبه اى مقدّم بر غير اشرف به وجود نيايدء يا همراه آن به وجود مى آيد ويا در مرتبه اى 
شاك ان او يا افباة بدويترسنن ادك هدر اء ]ني وعزه اماك كلا هري ضتلاى خيراه با جوهر مسمياق ا لعل 
نخستين صادر شوند - قاعده "الواحد" نقض مى شود؛ اكر بعد از آن به وجود آيدء مثلاً جوهر عقلانى بعد از جوهر جسمانى 


به وجود آيد 


ص :7737 


20-١‏ مير داماد» القبسات» ص #ذرة 


و جوهر جسمانى واسطه در صدور آن باشدء لازم مى آيد وجود علت» يست تراز وجود معلول باشد. 


ا نوع نا بانع مدا كن ]دو اميك كد عاق لل بنوااتم ل ادو مسلول اموا تاوقو املك ترف نيك 
جون وجود و تماميت علت اوّل» فرض واقعى برهان بود؛ يس تنها فرض صحيحء همان است كه اشرفء جلوتر از غير اشرف 
موجود شود.(١)‏ همين بيان را حاجى سبزوارى به نظم كشيده است: 


الممكن الاخص اذ تحمّقا 
فالممكن الاشرف فيه سبقا 
لأنْه لولاه إن لم ينفض 
فوجهه تفضل حقاً يقتضى 
واف الس قاف قل الأقرف 
علل الأقوى عند ذا بالأضعف 
وإن مع الأشرف فى الصدور 
بواحدها ما مصدر الكثير(؟) 
ششم: اثبات امامت و قاعده 


صغرى: بى شككء انسانى كه همه كمالات انسانى را دارد» (امام) وجودش شريف تراز انسان هاى ديكر است كه تنها برخى از 
آن كمالات را دارند.0*) 


كبرى: ه ركاه شىء ممكنى تحقّق يابد كه كمالات وجودى اش كم تراز شىء ممكنى ديكرى استء آن ممكن شريف تر 


بايد ييش از او موجود باشد. (قاعده امكان اشرف)5(0) 
نتيجه: از مشاهده اين همه انسان هايى كه تنها برخى از كمالات را دارند» به اصل وجود امام يى مى بريم. 


به اقدة اى قاعده» محال است كه افراد انسان» وجود. حيات» علم» جمال و... رااز هينذأ فياض دريافت كرده باشند» لكن در 
مرتبه بيشين» امام و خليفه الله دريافت نكرده باشد.(ه) 


ص :7017 


. ١7 مصباح يزدى» آموزش فلسفه» ج ل ص‎ 79-١ 


.7١” /ا816. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ فن الحكمهء ص‎ -١ 

*- 8ع8. جايككاه و وي كى هاى وجودى امام و خليفه خدا از نظر حكماى اشراق بيان شد. 

*- 854 شالوده برهان» به صورت بالاء در منابع حكمت و فلسفه آمده است. ر.كك: شيروانى» ترجمه و شرح نهايه الحكمه؛» ج 
ص “80 


.66١ -6‏ باقى» مجالس حضرت مهدى عليه السلام. ص .68١‏ 


فاخريشه اشراقه أن سود سشى را كلبوفة سه السيه و أذياة الى هه للدم كاقدة ثار اني ا كر يك فر از اراد يشر زوف 
مين راان بايذ قو دركري فين رانك كداتضاة كاج جه الله وبربنوو او متظاع هوف مد عر كا ووس ومع بالل 
نمى تواند باشد. يس جركه عالم بشريت» بدون انسان كامل؛ طفره و محال است.(1١)‏ "اكر ترتيب بالذات موجودات را تفخص 


كت همواوة كامل و شريت وا بيش ازخائض وكيس عن بأ "27 
هفتم: كار آيى قاعده بر اثبات مدعا 


بازيابى علمى مدّعا (اثبات وجود امام به عنوان وجود اشرف و نقش او در روند خلقت». از دل اين قاعده شريفئء بسته به 


تجزيه و تحليل ييروز مندانه يكك بيش فرض و دو شرطى دارد كه خب ركان فن» آن دو را در مورد و مجراى قاعده معتبر دانسته 


انك. 


بيبش فرض: امام» هر جند از لحاظ ماهيت با ساير انسان ها يكسان است؛ اما از لحاظ مرتبه وجودىء در ميان افراد ماهيت خود 


(حداقل)() برخوردار از ويزكى هايى است كه موجب تقدَّم و تشديد و قوّت او مى شود. 


قرطل اول قاغيدهه ذو وفع حاوف هن نود كدبن» اش يواسي اقمع رك وافدى ماد حدر السا لبي من قرفايد: 
المشهور عند المعتبرين لهذه القاعده أن يراعى فى جريانها شرطان: أحدهما استعمالها فى متُحدى الماهيه للشريف والخسيس 


دون غيره.50) 


شرط دوم؛ دانشمندان اين فن. قاعده را در عالم "ابداعيات" (خارج از عالم كون و فساد)؛ يعنى عالم امر جارى كرده اندء نه 
در عالم حركات و طبيعت 


ص :775 


.1١7/ باقى» مجالس حضرت مهدى عليه السلام» ص 67؟ دينانى» نيايش فيلسوف» ص‎ .60١ -١ 

81-١‏ صدرالدين شيرازى؛ الحكمه المتعاليه» ج ا ص 164: وإنّكك لو تصفّحت الأشياء وترتيبها بالذات لا بالعرض لوجدت 
أن الشريف متقدّم دائماً على الخسيس و ... والخير على الشرٌ والصدق على الكذب. 

-٠‏ “8017 آنجه مورد تأييد عقل و نقل استء برترى وجود امام بر بسيارى از ماهيات و موجودات استء اما براى اثبات برترى 
امام در حدّ ساير افراد ماهيت (انسان هاى غير امام نيز برهان مورد بحثء كافى است. 

ع- 80#. صدرالدين شيرازىء» الحكمه المتعاليه» ج لا ص /787. 


و كابنات:103 4 عا صدرا مى فرمايد: و(الشرط) الثانى؛ استعمالها فيما فوق الكون والإبداعيات دون ما تحت الكون وما فى عالم 
الحركات.70) 


اثبات بيش فرض: دقّت در نظم يديده هاى جهان طبيعت» به ساد كى ترتيب وجودى انواع اين قلمرو را روشن مى كندء وقتى 
آثار و ساز كار موجودات بى جان با كياهان سنجيده مى شود ديده مى شود كه كياهان» نمودهاى برترى دارند» يوسته سخت 
دانه را مى شكافند» با جوانه لطيف و نازكك. نيزه هاى خورشيدى را شكار مى كنند و با تككيه بر ريشه هاى باريكك در دل 


خاكك تاريكك. به فراهم كردن مواد كانى مى يردازند تا برآيند اين همه تلاش» تناورى و افراشتكى اش باشد. 


وقتى جانوران با كياهان سنجيده مى شوند» برترى وجودى آن ها ملموس و مشهود است. بهره كرفتن از كياهان» باد جنكل» 


آبء كوهستان» نكهدارى از لانه و نوزاد» تبعيت محض از سر كروه..... همه و همه. حكايت از نوعى 1 كاهى آن ها مى كند. 


وقتى انسان با آن دو كروه سنجيده مى شود, موجودى است كاملا برتر» تمام طبيعت را اسير كمند و رام خود كرده. از همه 


انسانى» نيز افرادى به جشم مى خورند كه در زمره رهبران الهى و امامان معصوم و نوابغ روزكار و... مى شوند. اينان از ديد كاه 
جهارجوبه بشرىء همانند ديكر افراد اين نوع هستند؛ اما به سبب ويكى خاصّشان از تمايزى ويزه برخوردارند. 
از نظر دانشمندان اشراقىء امام و خليفه خدا موجودى است كه حيّجت ها و بينات الهى نزد او استء با عالم بالا در ارتباط 


أت ميدورة انرو اف 
ص :720 
80-١‏ سهروردى» مجموعه مصنفات شيخ اشراق» صص 506 - 5735 هم از ارسطو و هم خودشء شرط مذكور را معتبر مى 


داند)؛ ميرداماد» القبسات» ص .”/١‏ 


؟- 808. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا ص /757. 


بشرى داراى علم است. هيولاى عالم ازاو تبعيت مى كند. تكهزارتده حهان و واسطةه در فيضند» نزديكك ترين موجودات به 


خداوندند و 000 


وازديدكاه حكمت متعاليه و متكلمان» موجودى است كه مى تواند هم با سرجشمه اصلى وجودها و هم با حلقه هاى يايينى 
وجود مرتبط باشد.(7) موقعيت و جايكاه ممتازى در ميان افراد هم نوع و هم ماهيت خود دارد» رويى به سوى خالق دارند و 
رويى به سوى خلق. از همين رو است كه قافله هايى از دل و جان آدميان را به دنبال دارند و جه بسيارند در ميان كاروان 
بشريت» كه براى امير كاروان فداكارى و ايثار مى كنند؛(1) بلكه انسان عالى» واسطه فيض به تمام عالم است؛ جون انسان يس 


از آفرينشء معلّم ملائكه شد.(؟) تمام آنجه كفته آمد با وجدان و شهود باطنى و تجربه ظاهرى قابل لمس است. 


حكيم سبزوارى مى كويد: اكر در اشيا تأمّل و نظر شود» ديده مى شود كه هر جنس را نوع اشرفى است و هر نوعى را صنف 
اشرفى و هر صنف را شخص اشرفى و هر شخصى را عضو اشرفى... يس بدان كه اشرف انواع على الاطلاق انسان است؛ زيرا 
او فعليات و كمالات كل را دارا استء بلكه او كل الانواع است. 


صورت نوعيه معدنيه» قواى نباتيه» قواى حيوانيه» تشكلات به اشكال مختلفه عالم جن» همه در نوع انسان جمعند؛ و در نوع 
كامل انسانى» آنجه در ملكك عمال و در ملكك علّام استء به نحو كامل آنء در انسان كامل است؛ بلكه حضرت 


ص :788 


-١‏ لام/ ر.كك: سهروردىء. حكمه الاشراق» صص " كرد هموء كتاب التلويحات» ص 4؛ شهرزورى» شرح حكمه الاشراق» 
صص ١0‏ - 56. 

88-1 لا-هيجى. كوهر مراد. ص 28"؛ علامه حلىء انوار الملكوت». ص 187. إدليلى خوبى براى اشرفيت رهبران الهى 
دارد؟. 

'- 84 طبرسى نورىء كفايه الموحدّين» ج ١ص 48١١‏ يثربى» فلسفه امامت» ص ١77‏ به نقل از ابن عربى و قيصرى] و نيز 
ص ١١1؛‏ بر مبناى اصول و قواعد صدرايىء رابطه وحى و اعجاز يا علم و قدرت را بر اساس يكك حقيقت عينى مى توان استوار 
ساخت. آن حقيقت عين» همان وجود امام است كه از لحاظ درجه كمال در حد برتر و فوق العاده بوده وو در نتيجه» منشاء آثار 
فوق العاده هم قرار مى كيرد كه يكى از آن هاء وحىء و ديكرى. اعجاز است. 

*- 20م كسارء بحث حول الامام ص :١78‏ سوره بقره» آيه ١2؛‏ (وَعَلْمَ آدَمَ المآ كلها و آيه **: «قالَ يا آكَمُ أَنْبنْهُمْ 


بأشمآئِهخ...) استفاده شده است. 


خددى مرتبت از ملكف يرثر اسث: "قال جبرائيل لو دثوت أتمله للاحترقت "110 


انسان اشرف انواع است و اشرف اصناف اوء اوليا و انبيا هسنند و صنف اشرف از اشرف اولو العزم و اشرف اشخاص شخص 
خاتم است كه در تن انسان كبير» جون قلب است در تن انسان صغير» و جون عقل در روح او؛ كه اككر قلب نبودى» حيات تن 


نبودى و روح قدسى به فعليت نيامدى. 


يس اككر حضرت خاتم نبودىء اين عالم طبيعى خلق نشدى؛ لولاك لما خلقت الأفلاكك.(1) يس اكر روحانيت او (كه عقل 
كلى است) نبودىء عالم عقول نبودى» كه عقل كلى او خليفه الله است در عالم مجردات» و شسخص او خليفه اللّه است در عالم 
اجسام و جسمانيت.() ولها المثل الأعلى فى السموات والأرض.(6) 


اثبات شرط يكم: فراهم بودن اين شرط در مورد اثبات مدّعاء بسيار روشن است؛ جون ذات مباركك امام و ذات ساير افراد» همه 
تحت يكك ماهيت نوعى (انسان) داخل هستند. از اين كذشته. تقرير برهان قاعده اشرفء بنابر حكمت صدرايى كه تكيه بر 
تشكيكك وجود دارد» تمام موجودات را شامل مى شود. در اين تقرير» صحبت از ماهيت واحد نيست؛ بلكه صحبت از وجود و 


هرات آ نات كهاهرابه تازله وجووء حكايت از تحقق مرثية عالى من كين :زه 
به بيان روشن ترء در تطبيق قاعده امكان اشرف بر اثبات امامت» دو راه بيش رواست: 


ص :/ا 7 


.578 علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 18 ص‎ 62١ -١ 

؟- 827. علامه مجلسى. بحارالانوار» ج لاش ص 194 و ج لا ص 8١١؛‏ بقيه مستندات اين روايت در بخش هاى بيشين رساله 
لاقم حاجى سبزوارى» اسرار الحكم؛ صص 5١8‏ - 500. 

ع- عا88. سوره روم آيه 89 

ه- 880 از نظر حكمت متعاليه» مجموعه عالم هستى يكك واحد به يكديكر متصل است؛ ولى نه به اتصال مقدارى مانند خط؛ 
بلكه به اين معنى كه هر مرتبه از كمال هستى در كنار ديكر استء لذا بين دو كمال نقطه خالى نداريم. اين سخنء همان قاعده 
امكان اشرف و اخس است. اكر در نظام هستىء اين ترتيب نباشد» طفره محال لازم مى آيد؛ اككر در احوال اكوان عنصرى 
دقت شود معلوم مى شود كه اين برهان با وجدان مطابق استء به اين معنى كه آخرين حدّ جماديه. اوّلين حدّ نبات و آخرين 
حدٌ نبات به اولين حدّ حيوان نزديكك است...؛ صدرالدين شيرازىء الحكمه المتعاليه» ج ص ”65” (آشكارا صدرا قاعده 


امكان اشرف را در اكوان عنصرى مادى يياده كرده است). 


الف) از افراد اخس و يا خسيس ماهيت انسانى, به تحقّق فرد اشرف. 
ب) از وجود مراتب اخس يا خسيسء به وجود مراتب اشرف. 
طبق بيان اوّل» شرط مذكور تأمين شده است و طبق بيان دوم» اصولا شرط مذكور لازم و لحاظ نشده است. 


اثبات شرط دوم: به نظر مى رسد سرنوشت نهايى اثبات مدعا با قاعده امكان اشرفء در كرو تأمين و فراهم شدن همين شرط 


است. 


اشرفيت وجودى امام در عالم بالا-تر از عالم عنصر استء اولين مخلوق يا اولين صادر در مقام ابداعيات با وجود نورى امام 
مورد بحث استء و تا اين جا جنين شرطى مشكل ايجاد نمى كند؛ اما آيا مى توان از قاعده امكان اشرف به تقدّم و شرافت 
وجود عنصرى امام بى برد؟ آيا مى توان مفهوم اين شرط را به كونه اى تعميم داد تا در عالم عنصرى و بشريت نيز يياده شود؟ 
آيا از وجود مطلق عالم مادّى به وجود عالم, بر تركه وجود امام از آن عالم استء نمى توان رسيد؟ علت وضع جنين شرطى در 
اجراى اين قاعده جيست؟ آيا با كشف علت نمى شود تعميمى در شمول قاعده داد؟ آيا طرح اين قاعده بر اساس محوريت 
مراتب تشكيكى وجود و با تقرير صدرايى و اضافه كردن قاعده امكان اخسء نمى تواند ره به جايى برد؟ آيا خود دانشمندان 


فن» اين قاعده را در عالم عنصرى و مادى جارى نكرده اند؟ 


كنكاش كامل و ياسخ دقيق به يرسش هاى بيشين» هرجند از توان نككارنده و حوصله اين نوشتار بيرون است؛ اما به عنوان 


كشودن روزنه جديد وارزيابى نسبى از كارآيى قاعده بر اثبات مدعاء به ادامه سخن يرداخته مى شود: 


اتعارضن أرق كواشرظ و شه نابو كد #افزاد سكن (اشرط شر بن سين » اتسين )سما تحت ركه مافيظة لوعن اعد 
ظهورش در اين است كه مراد» عالم طبيعت و حركات و ماديات است؛ جون انواع ممكنات» مفارق از مادّه (عالم امر و ابداع و 


مجردات) نوعشان منحصر به فرد است و طبعاً از هيج ماهيت مجرّده اى دو فرد نخواهيم داشتء تا يكك ماهيت نوعى آن ها را 


ص :/72 


خود جمع كندء تا بين آن ها تقدّم و تأخر بالشرف برقرار باشد.(١)‏ در حالى كه شرط ديككر مى كويد: اين قاعده؛ تنها در عالم 


قافو كوة اوداك شارعج استه 


از آن جا كه تقرير كنند كان مفاد و برهان قاعده امكان اشرفء در مقام طرح و توضيح يا را از دايره مجردات يايين تر كذاشته 
اند؛ يعنى شرط دومى را در عمل فراموش كرده و ناديده انككاشته اند.(7) كم ترين جيزى كه به دست مى آيدء عدم ياى بندى 
به شرط دوم است و اينء راه را براى جريان قاعده در عالم طبيعت و حركات باز مى كند؛ مثلاً حكما يس از اثبات عقول عشره 
طوليه مى كويند: از عقل دهم (عقل فعال) عالم طبيعت صادر مى شود و در ازاى هر نوع مادّى» يككث عقل عرضى كه آن نوع 


مادذى را مى يروراند و تدبير وجود دارد واز آنء به ارباب انواع يا مثل افلاطونى ياد مى كنند. 
براى اثبات نوع (مثل)» به قاعده امكان اشرف تمسكك مى كنند: 


مثل و عقول عرضى فرد» مجردى از يكك نوع مادى است كه همه كمالات ممكن الحصول براى آن نوع مادى را بالفعل دارا 
استء وجود فرد مادى آن نوع كه بالحس مشاهده مى شود, دلالمت مى كند كه رب النوع آن كه اشرف است موجود 


است.200 در اين استدلال» به خوبى روشن است كه وجود مادى عنصرى يايه كار واقع شلدة استة:. 


". تعميم شرط دوم: مى كويند: جون عالم مادّه. آلوده به تزناحمات و تنازعات و موانع است» يس نمى توان به طور حتم و 
قطعى» حكم كرد كه از وجود اخس به وجودهاى شريف و اشرف بى مى بريم؛ جون ممكن است وجودهاى شريف و اشرف» 


با برخورد مزاحمات و موانع موجود نشده باشند. 


7١88: ص‎ 


.757/ صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا ص‎ .888 -١ 

-١‏ 881 مثلا ملا صدرا در توضيح جكونكى تقدم اشرف مى كويد: «لو تصفحت الأشياء وترتيبها بالذات لا بالعرض» لوجدت 
أن الشريف متقدّماً دائماً على الخسيس... والانصال على الانفصال والوجود على العدم والخير على الشرٌ...؛ صفحه كردانى؛ اشياء 
اتصالء انفصال» شرّء... همه ظهور دارند كه عالم طبيعت و ماده نيز مراد وى است. الحكمه المتعاليه» ج ا ص 5859. 
سهروردىء التلوبحات (ضمن مجموعه مصنفات شيخ اشراق] ج ١‏ ص 2١‏ ... وقد وجد الأجسام والباكابات والبراشياك 
المجرّده عن المادّه غير ممتئعه... . 

888. طباطبايى» نهاية الحكمه. صص 1107-8957 


علامه طباطبايى مى فرمايد: نهايت جيزى را كه اين علت ثابت مى كندء اين است كه در عالم كون و فساد (مادّيات تنها) قاعده 
جارى نمى شود. نه اين كه در مطلق عالم كون؛ جون از ديد حكماء اجرام عالى دائم الوجود و منزّه از كون و فسادند» ودر 
عين حالء از عالم ابداع هم نيستند. يس قاعده امكان اشرف. فى الجمله در اين عالم نيز جارى است.(١)‏ و شايد بر همين 
اساس باشد كه استاد مصباح فرموده اند: برخى از فلاسفه» با قاعده امكان اشرفء اين عالم را نيز ثابت كرده اند.70) 


الى سيناء انها كسسيكله اكات الأرق زا در حوره كلى ببالادمى كتدةفى كو بده دنس هر ركه1ة متو لاقعال شيك رن جد 
عالم طبيعت برترى دارند.0) 


ملا صدراء علّت اعتبار شرط دوم را رفع يكك مشكل مى داند» و آن مشكل اين است كه در ميان اشخاص و افراد مادّى (مانند 
اناوه كنات عسو كه ان رسيدة دس تدكتر أقنك باوعائدة اندي كر فاعن امكاة اشرق در هرية انها جار فى يرف باد 


در اين باره مى توان كفت: رفع مشكلء تنها در سايه جارى نكردن قاعده امكان اشرف در جهان ماديات نيست» اكر يايه هاى 
اين قاعده برهانى شده - كه جنين است - ديكر به اين سادكى هاء نمى شود از سريان يكك حكم كلى عقلى جل و كيرى كرد 
بويزه كه رفع آن مشكلء راه ديكرى داردء و آن اين كه در جهان مادّه و عنصريات» ماهيات و افراد اشرف. مانند عالم ابداع و 


مجرّدات» تقدّم و تفضل ذاتى دارند و صدورشان ذاتاً مقدّم بر ماهيات و افراد اخس استء 
صسص: 717٠١‏ 


-١‏ 889. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج /اء ص 75/8) حاشيه «ط)» مد ظله. 
؟ ءل/الى مصباح يزدى» آموزش فلسفه» ج ل ص 7 
الى ابن سينا» التعليقات» ص "١‏ 


ع- الاى. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا ص 75/8. 


همان طور كه خداوند ابتداثاً آدم راء بدون يدر ومادر و تقدّم نطفه و...» با قدرت خويش آفريد؛ اما اين كه در تداوم هستى 
مادّىء جهره كار وارونه مى شودء اين به خاطر تنكناى طبيعت و جهان مادّى است و تأخَر افراد و ماهيات شريفء تأخر زمانى 


است نه دانئ: 


به قول صدر المتألهين: اكر صفحه وجود:و مراتب ذاتى موجؤدات راورق بزتى در هى نانى كه شريفق هميشه ير خسيس 


شايد با استفاده از همين مطلبء ياسخ آن يرسش معروف را كه "آيا اوّل تخم مرغ بود و بعداً مرغ بيدا شدء يا اين كه اوّل مرغ 
بود و بعد تخم مرغ به وجود آمد؟ بتوان داد؛ بذر و ثمره هرجند متأخر است؛ ولى در حقيقت متقدّم است؛ زيرا آنجه ذاتاً در 
دان همسق يفك كرفته وبرا'دينك قلدوظ يروو د كان ابحاد كده امت همان نوع كامل و اشرف و موجود متكامل تر است.(1) 
بعداً تظاهرات وجودى در دار مادّه و عناصر به خاطر وجود تنكنا و به خاطر استمرار نوع در جهان حركات و بعد از آفرينش» 
اوّلين نوع كامل و توليد تخم آن توسط آن نوع» ديككر انواع و افراد تكثير مى يابند.0) 


كوتاه سخن اين كه: تقدّم و تأر زمانى» كه در ميان يديده هاى طبيعى نمايان مى شود. ناشى از سببيت اعدادى (زمينه سازى) 
انواع اخسٌ نسبت به اشرف است؛ اما سببيت ذاتى تمليك وجودىء همواره از نوع عالى به دانى است؛ يعنى نظام وجود يافتن 


انواع طبيعى» جون ساحت ايجاد كشتن ابداعيات است. 


در فعل و انفعال هاى وجودىء. آشكارا دريافت مى شود كه درخت» سبب ذاتى بذر است و نيز حيوان» بنياد نمود يافتن نطفه 


17/١١: ص‎ 


.558 ”/ا8. صدرالدين شيرازىء» الحكمه المتعاليه» ج لا ص‎ -١ 

؟ الل صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى» كتاب الحجه. ص ”607. 

+ ملا ر.كك: صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى. كتات الحجه. ص 6 

ع الى رضوى» امام دوازدهم عليه السلام در نظام آفريئنش» ص و 2 ري آشتيانى» اساس التوحيد» ص 6 اخس» مقدمه 


وحردن وياوجي وعلت اعدادى اشر انك و اشر قاغل مايه الوجوة اسن :اسك 


يكى از معاصرين» در مورد دليل و حكمت اعتبار شرط مذكور مى كويد: از آن جا كه مشاهده مى شود در جهان مادّى» 
كَاهى موجودات اشرف متأخر از موجودات اخسء لباس هستى مى يوشند» وجود نازنينى اشرف الانبياء بعد از ساير انبيا و حتّى 
انسان هاى معمولىء به اقليم طبيعت كام نهادند؛ يس مى توان كفتء قاعده امكان اشرف»ء در جهان ماديات قابل تطبيق 


اين بيان نيز» در جريان و اعتبار قاعده امكان اشرف (حداقل در مورد اثبات مدعاى ما) مشكلى ايجاد نمى كند؛ جون بحث در 
اثبات شخصى و وجود خاص يكك امام نيست؛ بلكه مدّعا اين است كه وجود مباركك و اشرف امامء در ميان قافله موجودات 
انسانى» مقدَّم و جلوتر بوده و هست. تا آدم بودء امام و نبى بود» هرجه كاروان بشريت به جلو آمدء باز ولى و نبى و امام دوران 
بوده استء تا مى رسد به عصر خاتم الانبياءصلى الله عليه وآله وسلم و بعد از آن كه هم جنان وجود مستمرٌ آخرين اميد مى 


ومن توسوة الناماك ذانا مكتهلم مده عو دار ما كرالك وهام رد عي ا 


علت و دليل شرط عموميت ندارد: نكته مهمى كه در تبيين مبناى شرط دوم مى شود كفتء اين است كه: تنازع و تزاحم در 
جهان مادّهء بالجمله نيست؛ بلكه مواردى هست كه بدون برخورد با موانع» راه سعادت و تكامل نهايى خود را بيش كيرد. 
وجود استثنا موجب برهم خوردن كليت اين شرط مى شود. و مى توان كفت: در مورد وجود امامء اين تزاحم و تنازعات 
(حداقل در اصل بودشء نه نمودش) منتفى باشد و وجود انسان هاى عادى موجود در مراتب يايينى» كشف از وجود مباركك او 
فى كنك 


استاد آشتيانى» بعد از تجزيه و تحليل اين شرطء صريحاً مى كويد: و لزوم اعتبار اين شرط به مذاق حكما و فلاسفه است؛ ولى 


برخى از اهل مكاشفه 


717/7١: ص‎ 


-١‏ الالال حسن زاده آملى. تعليقه بر شرح منظومه» ج رذ ص مرف 


و شهودء اين شرط را اعتبار نمى نمايند... 20 


تحد ينان علق برعل انل كو را مس ضر كلو ارو كس ريق كفس افو ل احيات ينيك امن فر جتان طعةه ددرن 
هيج ضابطه اى نشايد؛ بلكه از آن جايى كه كشمكش ها و برخوردهاى انواع طبيعى» مقدّمه رسيدن به كمال و در جهت تعالى 
آن ها است»(7) تحت يكك ضابطه حكيمانه اى هستند؛ لذا اين تصادمات» هيج كاه به نابودى انواع نمى انجامد. 


نتيجه قاعده در آينه روايات: دستاورد تحليل و تطبيق قاعده امكان اشرف برموضوع امامت»ء اين شد كه: در سراى آفرينش» 
همواره وجود اشرف وانسان كامل و ولى خدا؛ يعنى همان امام زمان عليه السلام هست و يرتو افشانى مى كند. اشرف 


موجودى بود كه كمترين نيازمندى را داشت و وجود و آرامش اين قافله» مرهون وجود آن قافله سالار است. 


روايات نيز جنين مقام و منزلتى را براى امام معصوم عليه السلام ثابت مى دارد. امام سجادعليه السلام مى فرمايد: جعل لنا 
الفضيله بالملكه على جميع الخلق» فكلّ خليفه منقاد لنا... والحمد للّه الذى أغلق عنّا باب الحاجه إِلَا إليه.0) 


مدق لاخيجى ».دن توضيح يكك فقره از زوايتى كه به ضرورت و اسعمرار ببشواى الهى مى:بردازه؛ يعتى "قع ثبت ذلكك فى كل 
دهر وزمان"50) مى فرمايد: و بالجمله» واجب است بودن ييغمبرى يا امامى در هر زمان» تا حيّجمت خداى تعالى باشد بر خلق. و 
ببايد دانست كه اين كلام شريف با اين وجازت» مشتمل است بر خلاصه افكار و انظار حكماى سابقين و علماى لاحقين؛ بلكه 
اشاره است به حقايقى كه غايت فكر و نظر اكثر متكلمين به آن نرسيده. و اككر فلاسفه اقدمين را استماع اين كلام مقدّس 


ممكن مى شدء هرآينه اقرار مى نمودند به 


ص :7/7 


-١‏ لال/ آشتيانى» اساس التوحيد» ص ع 

؟- .88٠١‏ طباطبايى» نهايه الحكمه. ص "١7١‏ [مبحث شرورأ. 

3881. حائرى» بلاغه الامام على بن الحسين عليه السلام» ص .١3١‏ 

ع- 887. كلينى» اصول كافى»؛ ج .١‏ ص 628, باب الاضطرار الى الحجه. حديث .١‏ 


معجز بودن اين كلام قدسى؛ كه جان تشنه داند قيمت آب.(1) 


نيز امام صادق عليه السلام فرمود: "الحيجه قبل الخلق, مع الخلق وبعد الخلق".(5) و "لو بقيت الأأرض بلا حمّعه» لساخت 
بأهلها "(12)؛ يعنى ساختار وجودى اين جهان. بدون وجود امام به هم مى ريزد. يس از برهم نخوردن و برقرارى اين جهان» بى 


به وجود باارزش امام و حتجت خدا برده مى شود. 

اكنون نيز كه هنككامه غيبت حيجت خدا استء خورشيد وجوديشان از يشت ابرها نورافشانى مى كند و وجود ابرها مانع كار 
خورشيد نمى شود. 

امي رالمؤمنين على عليه السلام فرمودند: "اللّهِمْ بلى لا تخلو الأرض من قائم لله بحتجه؛ إما ظاهراً مشهوراً أو خائفاً مغمورا" 0*0 
هشتم: نتايج قاعده امكان اشرف و فلسفه امامت 

جايكاه وجودى امام به عنوان موجود اشرف در صدر ممكنات است. 

اكر وجود شريف امام نبود» وجودهاى امكانى ديكر هم نبودند. 

استمرار موجودات امكانى به دنبال وجود امام است.(2) 

الممكز الأعبين إذا تحتق:السنكن الأشرف قدي 11 


امامت و امكان اشرف از ديدكاه صدرالمتألهين؛ بيان شد كه ملا صدرا قاعده امكان اشرف را يذيرفته و بر استحكام آنء ادلّه 
اى نيز آورده است؛ ولى اهمّيت سخن صدرا در اين بحث اين جا است كه وى از قاعده امكان اشرف بر اثبات برترى وجود 
امام عليه السلام و استمرار آن در توضيح رواياتى كه از امامان اهل بيت عليهم السلام وارد شده استء استفاده مى كند. 


دن تفسير اين تحدديث شريق "لو يقيت الألوض بغير مام لساخت" از ترعيب و نظام خلقت سكن مى كويد كه موجودات از 


اشرف به شريف تا به خسيس 


ص :71/5 


."017 لاهيجى. كوهر مراد. ص‎ .87* -١ 

؟- 888. علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 7”. ص 8 باب ١‏ حديث 88. 

7- 3888. همان» ص / حديث 85. 

- 888. نهج البلاغه» حكمت 2157 صبحى صالح. 

ه- /81. صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجهء؛ صص "20 - 207. 


888-8. حاجى سبزوارى» شرح المنظومه؛ قسم الحكمه. ص 18/. 


آفريده شده انده زمين برائ كياهان» كياهان براى حيوانات» حيوانات براى انسانء و انسان براى امام كه همان انسان كامل و 
سلطان عالم و خليفه الهى استء» خلق شده اند؛ يس ه ركاه وجود امام عليه السلام اشرف موجودات نباشد» وجود ديكر اجزاى 


صدر المتألهين در تفسير اين حديث شريف الو لم يبق فى الأرض إلااثناؤه لكان عدي الحقه عع وتدوفاعده امكان 
اشرف را همراه با طرح اشكال و ياسخ آن ذكر مى كند. 


توضيح و تبيين احاديث مربوط به مقام و شؤون امامتء در يرتو قاعده امكان اشرفء توسط ملاصدرا به خوبى از صيحت و 
اتقان مباحث امامت و فلسفه خلقت يرده برمى دارد. 


مما صدرا در تعليل هستى شناسى اين روايت كه: اككر روى زمين تنها دو تن بمانندء حتماً يكى از آن دوء حبجت و امام است. 
مى كويد: ترتيب صدور و خلقت خداوند از اشرف به اخس و از عالى به دانى استء موجودات يست و ناقص»ء به سبب 
موجودات عالى و كامل موجود مى شوند» حيوان سبب و علت نطفه است و در ذات و مرتبه مقدم استء هرجند در عالم ماده 


نطفه مقدّم است؛ ولى اين تقدم زمانى و معدّى است.750) 


بنابراين از دو نفر» يكى بايد حيجت و امام باشد تا اشرف و سبب محقق باشد و كرنه موجود ادنى و خسيس بدون اشرف 


محكوم به فنا است. 


بيشين اين رساله» ابتكارى و همسو با حكمت اشراقى بود؛ اما ياسخ ملا صدرا بنابر مبناى حكمت متعاليه (اصاله الوجود و 


تشكيكك وجود و اشتراكك معنوى وجود) است. 
اشكال: قاعده امكان اشرف تنها در ابداعيات است؛ يعنى موجوداتى كه در 


ص :71/0 


.5/1/ - 588 همان: صص‎ .889 -١ 


:84 صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجه. صص ةادهم 


ييدايش خود. نيازمند قابليت و استعداد و ماده نباشند (مجدّدات) و نه در مكوّنات؛ زمانى كه در عالم حركات واضداد 
(كانيات و عالم مادى) موجود مى شوند؛ جون در عالم كانيات» جه بسا اشرفء به خاطر وجود مانع يا مزاحم يا نبود استعداد. 


موجود نمى شود. 


خاص بالذات نيست؛ بلكه به واسطه عوارض و احوال انفعالى لازمه است. 


عباوت ذيك: نوعيت نوع به ماده نيستء هرجند نوع براى تحقق در عالم ماذىء نياز به ماده دارد؛ ولى مادّى بودن در ذات 


او قيد نشده است. نوع مى تواند كلى و مجرّد باشد و يا جزئى و مادّى باشد. 


بسك يرد اعاء دوو طميق ختصرضن نعلي اشة | لمن «طبيحة الخيوا ف المرس] ريما خيو اذ معاا سما لسن هو المسلق الذاك ماده 
ومدّهء ولا هو مرهون الوجود بإمكان استعدادى وحامل هيولانى؟ فالإمكان الذاتى هناك ملاكك فيضان الوجود عن مدبّر العالم 
وممسكك النظام؛ أعنى العنايه الإلهيه.(1١)‏ 


بااين ياسخ ملما صدراء اذهان به سوى اين حقيقت رهنمود مى شود كه بحث اثبات وجود اشرف روى عنوان كلى (نوع و 
حيّجت و امام با غير حيجت و امام (افراد عادى) همه نوع واحدندء داخل در يكك نوع و متمائلند» كه هيج كدام بر ديكرى تقدّم 


بالذات و با ديكرى علاقه ذاتى ندارند. 


به عبارت ديكر: قاعده امكان اشرف مى كويد: از وجود نوع خسيسء به وجود نوع اشرف بى برده مى شود. نه از فرد يا مثل 


خسيسء به فرد يا مثل 


ص :71/82 


١ ميرداماد» القبسات» ص‎ 884١-١ 


اشرف؛ بنابراين» مى توان كفت: از وجود و مشاهده افراد و امثال انسان هاى يايين تر به وجود فرد و مثل انسان اشرف بى برده 


ياسخ مماثلت (مثل هم بودن) و داخل در يكك نوع واقع شدن افراد انسان, به ملاحظه مادّه بدنى و نشأه و عالم طبيعت است. 
"همه افراد انسان از لحاظ ظاهرى و فيزيكىء حيوان ناطق مستوى القامه و... هستند" و اين تساوى و هم فردى مربوط به زمانى 
است كه نفوس هيولانى اند و هنوز ملكات اخلاقى رزيلت يا فضيلت را كسب نكرده اند؛ اما به لحاظ عالم بالا و روحانى افراد 
انسانى تحت انواع كوناكون هستند و هر كدام نوع خاص و جداكانه اند. اينكه قرآن مجيد مى فرمايد: "قل أنا بشر مثلكم "(1) 
اين مماثلت به لحاظ عالم طبيعت و ماده است. 


يكى از دانشمندان معاصر نيز» به صورت مشروح, به كمكك قاعده امكان اشرفء به اثبات وجود و استمرار حضرت مهدى عليه 
السلام يرداخته است.10) 


اين كونه موارد نشان مى دهد كه قاعده امكان اشرفء افزون بر عالم ابداعيات در عالم كائنات نيز كاربرد دارد كه امام عليه 


السلام در استمرار و بقاى عالم خلقت نقش دارد. 


جمع بندى: امام از نظر حكماى اشراق» سرآمد حكيمان الهى و بحثى استء از عالم بالا دريافت علم مى كند و نياز به تعلم 
بشرى نداردء او كاهى آشكار و در رأس حكومت است كه زمانه نورى است و كاهى نهان است؛ به هرحال جهان از وجود او 
خالى نيست. يس وجود جنين امامى در تكامل علمى و عملى انسان ها نقش دارد. (نقش ظاهرى و باطنى) 


ريزد و جون فيض الهى دائم است» وجود او نيز همواره است. يس وجود امام داراى تصرف در عالم است؛ حلقه اتصال هستى 


ص ://ا 1 


.١ ٠ سوره كهفنء أيه‎ .647-١ 


-- 998 ربانى» جلوات ربانى» ج 3 صص 2 - 18ج 3 صص - /اارة. 


فب 1١‏ تفار سشكبخ اراق لوؤار الأوان اميك كه د ركو ور اتن فلكى !اذ او جد واسعلف نون واعدى ضادد شده انيةة حسمن ور 
واسطه. داراى جنبه فقرى و غنايى است» عالم هستى از وجود نوو الا رار مادو شه اسيك (نفى فاعليت بالقصد وبالإراده 
وبالعنايه)؛ واز طرفى» وجود امام كه همان نخستين نور صادره باشد» اشرف موجودات ماسو اللة است و بر اساس قاعده 


أفكاق ترك م وكظ د ترفك واميظه طبد وى أشنا ني فديان: وعر وتسلقه الله دورو كل افيه تقش زدارفن 


تذكر حكمت اشراق بيشتر روى روند خلقت و نقش تكوينى وجود اشرف توه دارد. بنابر قراين و شواهد قطعى»؛ دستكاه 
فلسفى حكمت اشراق» همخوانى فراوان با ديد كاه مكتب شيعه در هستى شناسى و امام شناسى دارد. 


ص :717 


بخش هفتم : امامت و فلسفه خلقت از منظر عرفان 
اشاره 


ص :71/4 


18٠١:ص‎ 


تفغاوت هستى شناسى متكلم و فيلسوف با عارف و حكمت متعاليه 
بيش در آمد 


ديد كاه متكلمان» حكماى مشاء و حكماى اشراق درباره هستى شناسىء مراتب و نظام هستى و نيز فلسفه و كيفيت خلقتء با 
وجوه تركى 'كثاوت عاع شوقيهي عدن كاه كان سسحت وسو والحدذى :داونل و برعمين اناس مالحث آفافت :و اثنات عهابكاة 


وجودى آن در نظام خلقت بى كيرى شد. 


اما نككّاه عرفان و حكمت متعاليه به جهان هستىء؛ مراتب وجود و نظام هستى و نيز فلسفه و كيفيت خلقتء متفاوت با ديد كاه 


فل كوو اسةو ير هميق اساشن فاحة اماضت و برزسى جايكاة وجودى امام متفاوت با ديد كاه هاى مذكور است. 


مهم ترين هم كرايى تثورى هاى غايت خلقت (كلالم)»؛ عنايت (مشاء) وامكان اشرف (اشراق) در بحث خلقت و كيفيت 
مندوو أكياء ايىااسك كه ندا متعال در اوج تنزه» سبوحيت و قدّوسيتء واجب الوجود, بسيط الحقيقه و نور الانوار استء 
موجودات امكانى داراى كثرت» تركيب» ماهيت» محدوديت و غاسقند, بر اين اساس» صدور اين اشنا از هيدا واحد متعالى 
بدون واسطه اى كه نزديكك ترين موجود به مبدأ اوّل است و كم ترين كاستى را دارا است» ممكن نيست؛ يس جنين واسطه اى 
(موجود اشرفء عقل نخستء حقيقت نورى) حتماً در عالم هستى حضور دارد. از نظر اين سه ديدكاهء وجود واجب تعالى با 
وجود ممكنات و وجودهاى امكانى با همديكر حقايق متباين هستند» واجب تعالى در مقام علت است و ممكنات در مقام 
معلول هستند 


1/١: ص‎ 


ووقاع عع ضر 311 اول امو كان كدض بعل لى تش غير اسار لسك افق 


ال عاق لاعت تت بان علق أ معار لبف كويدة بان لواب الوجود تعالى» موجودى صادر شود كه مانئد واجب تعالى 


بسيط و يكانه باشد؛ يس براى توجيه بيدايش كثرت از وحدت و ييدايش عوالم مادّىء بايد واسطه اى باشد. 


نظام آفرينش از نظر فلسفه مشاء و از ديد كاه مشهور متكلمان اسلامىء بر مبناى عقول عشره و اصل سنخيت تامّه ميان علت و 
معلولء و اين كه از امرى بسيطء از تمام جهات تنها يكك معلول صادر مى شود. قرار كرفته است؛ زيرا در فلسفه مشاء 
موجودات كاملا متباين الوجودند و جهان مادّى و روحانى مطلقاً به هم ارتباطى ندارد؛ مكر رابطه طبقاتى؛ و در جهان مادّه 
هم. موجودات متباينند؛ يس بايد راهى بيدا كرد كه صدور ماده را از مجرد بسيط. و همجنين صدور كثرت را از وحدت و 


نظام آفرينش را توجيه كند. 


نظريه شيخ اشراقء بر مبناى انوار طوليه و عرضيه و اشراقات متعاكسه بر اصل و اساس تباين موجودات عالم غيب و شهادت»؛ و 
همجنين سنخيت بين علت و معلول و موجودات جهان شهادت و بيدا كردن تكثّر در نور دوم كه منشأ اشراقات متكثّر باشد و 
همين طور راه حلى كه افلاطون در ارباب انواع و مثل عقلانى و نورى بيدا كرده استء كه از اشخاص شروع مى كند تا به مثل 
الآمثال و مثل اعلى يايان مى يذيرد» همه اين نظرها و اقوال بر مبناى اختلا-ف و تباين موجودات است؛ ولى بر اساس اصاله 
الوجود كه وجود مشتركك معنوى است و در تمام موجودات از لحاظ ذات يكى مى باشدء نهايت در مراتب و مدارج مختلف 
است. اين اشكالات وجود ندارد تا متوسل به اين كونه توجيهات شوند؛ بلكه يكك طرفء وجود مبدأ المبادى و طرف ديكر 


ص: 71/7 


-١‏ 9 مشروح اين مطلب كه موجودات حقايق متباينه هستند ر.كك: همين رسالهء بخش ينجم إفلسفه مشاء فصل سوم ص 
فل 


آن» هيولاى اول استء و دراين وسطء برحسب مراتب» موجودات مختلف هستند.(١)‏ 


ديد كاه غرفان تسبت يهوونك خلقةة» بر اساس تجلى استث و ديد كاه حكمت متعالية نيز توديكك ديد كامغرفا استء از ديد 
عار لله ووه نايك السكو وى يتان وشيس مافوى الس يد خجلي و كموه هباتك وحرف اتيك از دين عقيف فال 


فلن وعتود اقبيل انحن انكدى هيا ماسوى الله ويييكداك يراب ثازله اه وجوه امب اسك 


در اين رساله» طى دو بخش جداكانه: «امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه عرفان در قالب انسان كامل»» و «امامت و فلسفه خلقت 
از ديد كاه حكمت متعاليه در قالب فيض و واسطه فيض بى كيرى مى شود. 


نكاهى ديكر 
تحليل و تبيين ييدايش و تحولات جهان و يديده هاء به يكى از سه صورت زير است: 


.١‏ فاعليت طبيعى: يعنى يديده اى تنها در تغيبر و حركت در يديده اى ديكر اثر كند؛ مانند فاعليت بنّا و خياط نسبت به خانه و 
لناقىء كم يهو وه وق لسك كه ضرفا بد كت و سر عالت عه ديد كاه الينفه نافع و حلب اذهاة منافة ان 
حوادث جهان جنين است؛ يعنى خيال مى كنند خالقيت خداوند منحصر در همين كونه است كه خداوند از خااكك آدم مى 


سازد و... 


". فاعليت الهى: يعنى تأثير فاعل به كونه وجود دهى باشدء فاعل تنها حركت به معلول نمى دهد؛ بلكه وجود او را مى دهدء 


حيزق: وز الس هعست ينى اووقه ديد كا مشكماي شاد ومتكلمان همين اسك 


*. فاعليت تجلى يا ظهور: يعنى اين كه يكك حقيقت (فاعل) به صورت هاى مختلف تجلى كرده و ظهور يابد.(1) ديد كاه 


ص :7/7 


-١‏ 840. سجادىء» مقدمه حكمه الاشراق» ص ه". 

-١‏ 648. ر.كك: يثربى» فلسفه امامت. ص :١377‏ فاعل تقسيماتى دارد كه جهت رعايت اختصار و نامربوط بودن حذف شد مانئد 
فاعل بالطبع (سوزانيدن آتش] فاعل بالقسر (بالا-رفتن ستككى) فاعل بالجبر (انسان بر كارى مجبور شود) فاعل بالقصد 
(كارهاى انسان كه با شعور و هدف واراده انجام مى دهد) فاعل بالعنايه (كارش از روى علم و همين علم او انككيزه كارش 
است) فاعل بالرضا (كارش ناشى از علم اوست و علم او به فعل اش قبل و بعد از تحقق اجمالى است) فاعل بالتجلى (كارش 
ناشى از علم اوست و علم به فعلش قبل و بعد از تحقق تفصيلى است). 


متعاليه صرف نظر از تفاوت هايى كه دارند» همين است» حكمت متعاليه با يذيرش اصالت وجودء اشتراكك معنوى وجود و 
وننك كه حرو ورك معز ل :نا ماده باتضلك فزن خاقق اق بلك انمق عر قان سف لرر ا مرعه اف ا عله من و الف عر فنا جياة 
آفروسن عجان عداوند سس ذاتئذة ديفكاة عيض تاس عركاق بوسوت شحصى كيان سس اسىوبدازج مع كددن كل 
هستى» تنها يكك وجود است و مابقى تجليات و نمودهاى آن وجود است.(١)‏ 


عزيز الدين نسفى 7٠١(‏ ق) مى كويد: بدان كه وجود يكى بيش نيستء و اين يكك وجود ظاهرى دارد و باطنى» و باطن اين 
وجود. يكك نور استء. واين نور است كه جان عالم است و عالم مالامال آن نور است. نورى است نامحدود و نامتناهى و 
بحرى است بى يايان و بى كران. حيات و علم و ارادت و قدرت موجودات ازاين نور است؛ طبيعت و خاصضٌ يت و فعل 
موجودات از اين نور است؛ خود همه اين نور است و ظاهر اين وجودء تجلى اين نور استء و آينه اين نور استء مظهر صفات 


از نظر متكلم و فيلسوف» حوادث جهان محصول اراده و عليت واجب تعالى است؛ اما در عرفان و حكمت متعاليهه جهان 
محصول ميل جمال به جلوه است.220 


بيان كيفيت صدور خلقت بر اساس فيضء و واسطه فيضء بر اساس قوس نزول و صعود أسنت: 

ديد كاه فيض» مختص به حكمت متعاليه نيست؛ بلكه بز ركان مشاء از جمله ابن سيناء از آفرينش به نحو فيضان و صدورء و نيز 
از قوس نزول و صعود 

ص :7/15 

97-١‏ مبحث انسان كامل و به تبع آن ايناث كبر از مواره اشتراكك حكدت ماله صدرالنالهيج باذيد كاه وحدتك 
وجودى ابن عربى است. ر.كك: آل رسولء انسان كامل» إخردنامه» ص /19. 


.559- 50١ نسفىء الانسان الكامل» صص‎ .6948-١ 


'- 8494. يثربى» فلسفه امامت» ص 75 .١‏ 


سخن كفته اند؛ جنانكه تفسير فاعل بالعنايه مختص به مشاءء و فاعل بالتجلى مختص به عرفان نيست؛ اما بيشترين سخن را در 
فيض حكمت متعاليه و در عنايت حكمت مشاء و در تجلى عرفان كفته است. 


توضيح بيشتر 


فهم ديد كاه عرفان به طور كلى و از جمله در بحث نظام آفرينش از دشوارى و بيجيدكى خاصّى برخوردار است. بيش نياز اين 


فهم آن است كه در درجه اول برخى مبانى و اصول مهمى كه دعاوى عرفا بر آنها نهاده شده استء دانسته شود. در اين جاء به 
جند اصل مهم كه در فهم نظريه عرفا درباره سلسله مراتب آفرينش (مظاهر و تجليات) كمكك مى كند, اشاره مى شود: 


اصل اول: انحصار وجود به حضرت حق و نمو بودن همه ماسوى الله 


يكى از بحث هاى متكلمان و فيلسوفان» ملا-كك نيازمندى معلول به علت است. بر اساس مبانى كلامى» ملاكك و نيازمندى 
معلول به علت» حدوث زمانى استء يعنى معلول جون در مقطعى از زمان معدوم بوده و بعد خلعت هستى برتن نموده. نياز به 
علت دارد و براساس مبانى حكمت مشائىء ملاكك نيازمندى معلول به علت» امكان ماهوى است؛ يعنى ذات ماهيت ممكن 
الوجودء نسبت به وجود وعدم حالت تساوى دارد و براى خروج از تساوى. نبازشد بها غلت اسث واين ضصفت هر كر از 
ممكنات قابل جدايى نيست. 


براين اساسء اككر ممكنى حتى از حيث زمان هم ازلى باشدء نه تنها وصف ازلى» سبب بى نيازى او نمى شود؛ بلكه نيازمندى 
جنين موجودى از بقيه موجودات بيشتر است؛ زيرا وصف نيازمندى بقيه موجودات به مدّت محدودى بر آنها صادق است؛ اما 
درباره موجود ازلى ممكن الوجود. وصف نيازمندى به مدت بى نهايت صادق استء در حكمت متعاليه يكك كام بالا-تر 
برداشته شده است» وصف امكان از دايره ماهيت به حوزه وجود انتقال يافته» و بدين جهت. به جاى امكان ماهوىء امكان 
فقرى مطرح شده است؛ يعنى غير از واجب الوجود. همه موجودات ديكرء هستى شان از خودشان نيست؛ بلكه وامدار هستى 


ص :7/6 


بر اين اساسء همه معلول هاء وجودشان از اين "وجود وابسته" است واين وصف وابستككى (ضعف وجودى) هركز از آنها 
زايل نمى شود بدين جهت همه موجودات نه تنها وابسته به خدا و فقير دركاه او هستند؛ بلكه همه آنها عين الربط و عين الفقر 


هستند. 


سه مكتب بيش كفته. به رغم تفاوت جدّى آنها در تحليل جِكونكى و ميزان و درجه نيازمندى ممكنات به حضرت حق» در 
يكك امر با هم مشتركك هستند» و آن اين است كه همه ممكنات» سهمى از وجود و هستى را دارند؛ اما بر اساس مبانى عرفانى» 
وجود حقيقى مختص و منحصر به حضرت حق است و خارج از دايره وجوبى در حوزه امكانى» هيج يكك از ممكنات» بهره اى 
از وجود ندارند؛ بلكه در تمام حوزه ممكنات, ما به جاى بود و هستىء با نمود و تجلى سر و كار داريم. 


به بيان ديكر عارفان بر ايخ بأو هسهد كه ' بوه وفيض * "رياس ران عه حعيرت صق كيت 15نة واغيز از عفيرت كن 
يه مكداة و بح ضادى تسو ها تمزد كلي #تجلظل وساب ا إن وشو محف فق ميس 
اصل دوم: اعتبارى بودن كثرت از نظر عرفا 


تمايز نهاده شده؛ زيرا درباره وحدت يا كثرت حقيقت وجودء در ميان متكلمان و حكيمان جهار نظريه وجود دارد: 


نظريه اول: از سوى حكيمان مشائى ارائه شده و آن ها معتقدند كه وجودات» حقايقى هستند نسبت به يكديكر متباين بالذات؛ 
جون اكر وجود را جنس همه آنها بككيريم» نياز به فصل دارند كه از يكديكر متمايز شوند» و همين» سبب تركيب در حقيقت 
وجود مى شود و حال آن كه حقيقت وجود بسيط استء يا اكر وجود را نوع همه وجودات بدانيمء باز احتياج به امورى زايد بر 
وجود دارد كه اين نوع را به اصناف يا اشخاص مختلف تبديل كند. در 
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صورتى كه مطلق وجود نياز به امرى خارج از وجود ندارد.0١)‏ 


نظريه دوم: از آن شيخ اشراق است. او بر اين باوراست كه وجود در خارج داراى حقيقتى نيست و جيزى در خارج وجود 
ندارد كه ما به ازاى وجود باشد؛ بلكه وقتى جاعل (علت) ماهيت شيئى را جعل و ايجاد كرد» عقل از حقيقت آنء مفهوم و 
هستى را انتزاع مى كند. براين اساس» وجود جزء ماهيات ذهنى است؛ يعنى وجود بدون فرض فارض» واجد نوعى از واقعيت 


نفس الامرق انظ اما مايه ازا سارح تدارد. 


نظريه سوم: منتسب به جمهور متكلمان است. آنها معتقدند وجود امر اعتبارى محض است و واجد هيج مرتبه اى از مراتب 
نفس الامر نيست؛ بلكه وابستكى محض به فرض فارض و اعتبار معتبر دارد. اكر فارضى بيدا شود كه فرض وجود كند» موجود 
در مورد آن فرضء تحقق بيدا مى كند» در غير اين صورتء» جيزى به نام وجود تحقق ندارد. به نظر اين هاء فقط ماهيات هستند 


كه در خارج تحقق دارند و ما مفهوم وجود رااز اين ماهيات انتزاع مى كنيم. 


نظريه جهارم: ملما صدرا از نظريه جهارم دفاع مى كند. بر اساس اين نظريه» كثرت داراى مراتب مختلف است و رابطه على و 
معلولى بين اين مراتب وجود دارد؛ زيرا علت از حيث رتبه وجودى بر معلولش تقدم دارد و معلول در رتبه وجودى علتش 
نيست؛ يس علت در رتبه مقدّم و معلول در رتبه متأخَر استء به همين دليل» وجود علت بر وجود معلول اولويت دارد. از 
طرفى» وجود علت شديدتر و كامل تراز وجود معلول است؛ يس وجود معلول اضعف و انقص از وجود علتش است. در اينجا 
وقتى مراتب مختلف وجود را با يكديكر مقايسه مى كنيم» سخن از كثرت به ميان مى آيد؛ اما اكر همه اين مراتب مختلف را 


با هم بنكريم» مشاهده مى كنيم كه همه آنها در حقيقت وجودء با هم شريكك هستند و از اين جهت با يكديكر وحدت دارند. 
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-١‏ حاجى سبزوارى» شرح المنظومه إدارالعلم ؟» غرر فى بيان الاقول فى وحده حقيقه الوجود وكثرتها؛ آملى» درر 
الفوائد» (موسسه مطبوعاتى اسماعيليان) ج ١‏ ص اا تا 


اكر در اين جهار نظريه حكيمان و متكلمان تأمّل كنيم» متوجه مى شويم اين جهار نظريه به رغم تفاوت هاى ماهوى جِدَّى با 
يكديكر در يكك امر با هم اشتراكك دارندء و آن اين است كه وجود كثرت در جهان. امرى غير قابل انكاراست. حال اكر 
حكيم يا متكلم طرفدار اصالت ماهيت باشدء اين كثرات را به ماهيات؛ و اككر طرفدار اصالت وجود باشد, آن را به وجودهاى 


امكانى نسبت مى دهد. 


عرفا برخلاف متكلمان و فلاسفه. كثرت را امرى اعتبارى و وحدت را امرى حقيقى مى دانند. از جهار نظريه بيش كفته. نظريه 
ييروان حكمت متعاليه به نظريه عرفا نزديكك تر است؛ جون آنها از يكك طرف مثل عرفاء به اصالت وجود قائل هستند واز سوى 
ديكرء كرجه وجود كثرت را يذيرفتند؛ اما از طريق نظريه تشكيكك در مراتب وجودء اين كثرت را به وحدت بر مى كردانتد؛ 
اما عرفا حتى حاضر نيستند» كثرت تا اين حد رقيق و لطيف شده را هم ببذيرند و آن را با توحيد حقيقى سازكار مى دانند؛ به 
هبي جو ادله اف براق تفى تفككن دك كزده اند كا 


اصل سوم: بذيرش تشكيك در مظاهر وجود 


عرفا كرح تشككف در محتقت .وجوه را الكاوفى كنتووادله اف راق الاق نكري كسد ابا حجان كك در 
حقيقت وجودء تشكيك در مظاهر و مجالى آن را ارائه مى كنند. به نظر آن هاء حقيقت وجود يكى بيش نيست؛ اما اين 
حقيقت واحد. مظاهر و مجالى متعدد و متكثرى دارد و در ميان اين مظاهر و مجالى متكثر. رابطه تشكيكى برقرار است. بر اين 
مبنا است كه بيدايش كثرت در جهان. تنها بر مبناى تجلى و ظهور قابل تحليل است. 


غرقا ريه فلاسفه كورباره ضادى اول عق تشبين عاض اول اسه حرا يا اد له انظال هن كنك وابرا رخ تاورتك كدوكرة مقسط 


صادر اول است. عرفا برخلاف فلاسفه معتقد هستند كه وجود حقيقى منحصر به حضرت حق است 
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وغير از حضرت حقٌء. همه مظاهر وجود او هستند و ذيل بحث حضرات خمس.ء سلسله مراتب اين مظاهر را جنين بيان نموده 


انك. 


اولين عالم» فيض مقدّس (عالم اعيان ثابته) و دومين عالم» عالم ارواح جبروتى و ملكوتى و سومين عالم؛ عالم مثال و جهارمين 
عالم» عالم ملكك و ينجمين عالمء عالم انسان كامل (كون يا حضرت جامع) است.(١)‏ 


دورنماى روند خلقت و لزوم واسطه از ديدكاه عارف 


بيش تر بيان شد كه عرفا برخلاف حكماء به جاى سلسله مراتب» ظهور و تجلى را طرح كرده اند ييدايش كثرت در جهان 
بينى عرفانى» تنها برمبناى ظهور و تجلى قابل تحليل است؛ عرفا به اين باور هستند كه وجود حقيقى تنها خدا است و ديكر همه 
نمود و تجلى اند و اين نمودها و تجلى ها تشكيكك دارند (كثرت»» به اين ترتيب» نظام خلقت با مراتب ظهورات توجيه مى 


شود. 


در اين بخش» نخست هستى شناسى عرفانى» جينش و نظام و مراتب هستى از منظر عرفان تببين مى شود و يس از آنء به تبيين 
و ضرورت نخستين تجلى (يا اول ما خلق) يرداخته مى شود و آن كاه ثابت مى شود كه اين نخستين مخلوق (يا نخستين صادر) 
همان واسطه ميان خداوند و مخلوقات استء و در آخرء به كمكك متون دينى» عرفانى و حكمت تطبيق اين نخستين صادر بر 


وجود امام عليه السلام يرداخته مى شود. 


توضيح اين كه: براى بى بردن به جايكاه امامت و نقش وجودى آن در روند خلقت از ديدكاه عارفء بايد مراحل زير روش 


كردد: 


در كام نخستء هستى شناسىء مراتب موجودات امكانى (نمودها)» كيفيت صدور (تجلى )» هدف و انككيزه اصل خلقت 
(تجلى)؛ در كام بعدى». وصف نخستين صادر و دلايل لزوم وجود جنين واسطه. هدف يا أنكيزه هاى صدور نخستين صادر؛ و 
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.407-١‏ حضرات خمس [عوالم ينج كانه وجود] در فصل يكمء مبناى دوم, اشاره شد و در آينده مشروح آن مى آيد. 


اجمال جينش هستى از نظر عارف 

مقام اول: مقام ذات؛ غيبت مطلق» هو كنز مخفىء عنقاء مغرب؛ غيب الغيوب و ... 

در اين مقام» همه كمالات به نحو اندماجى استء هيج اسمى بر اسم ديكر ترجيح ندارد» هيج كس در اين مقام راه ندارد. 
مقام دوم: تعين اول؛ علم ذات به ذات» اين نخستين تجلى است» علم اجمالى و اندماجى» عالم احديت. 

مقام سوم: تعين ثانى؛ علم تفصيلى خداوند به ماسوى. عالم اعيان ثابته» سابق بر وجود خارجى اشيا. 


و منشأ بيدايش آنهاء فيض از خداوند توسط فيض اقدس بر اين عالم مى رسدء عالم واحديت در اين مقام هر اسمى عين ثابتى 
دارد؛ عين ثابت اسم اعظم «الله» انسان كامل استء اسم الله نخستين ظهور در عالم اعيان است و بقيه از طريق او فيض مى 
كير ند. 


دهنده ذات با اسما و صفات استث. 


تا اينجاء همه عالم صقع ربوبى اند و هنوز عالم كون و خلق (خارج) موجود نشده است و نيز عين خليفه خدا (انسان كامل) در 


حضرت اول حضور دارد. 


مقام جهارم: يا حضرت دوم؛ يس از عالم اعيان» حبٌ ذاتى غيب مطلق به واسطه فيض مقدس (مشيت مطلقه) از عالم اعيان به 
عالم خلق (خارج) يرداخت؛ فيض مقدس كه واسطه ميان عالم اعيان و عالم خارج استء مايه تحقيق همه اشياى خارجى استء 


اورا نفس رحمانى» وجود منبسطء مقام محمدىء مقام علوى» روح اعظم و... كويند. 
وجود منبسطء نخستين آفريده در عالم خلق است»ء ازاين حضرت به حضرت عالم ارواح يا عقول عالم جبروت نام مى برنك. 
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مقام ينجم: يا حضرت سوم؛ عالم مثال كه برزخى ميان حضرت دوم (عالم عقل) و حضرت جهارم (عالم ماده) استء عالم 
خيال يا ملكوت نيز كويند. 


مقام ششم: يا حضرت جهارم؛ عالم ماده. شهادت مطلقه در برابر غيب مطلق. 


حضرت ينجم: يا عالم كون جامع يا انسان كامل؛ از مقام جهارم تا ششم عالم خلق و ما سوى الله وعالم كون استء و انسان 
كامل به عنوان خليفه خدا در مقام سوم اعظم الله است» در مقام جهارم فيض مقدس (عين انسان كامل) و در مقام جهارم 
وجود منبسط و روح اعظم است تا آخرين عالم (ماده) هم جنان خلافت و نقش دارد. 


فصل اول: مراتب و جينش نظام هستى (مظاهر وجود) از ديدكاه عرفان 
فصل اول: مراتب و جينش نظام هستى (مظاهر وجود) از ديدكاه عرفان 


بيان شد كه از نظر عرفاء در سراسر هستى تنها يكك وجود استء كثرات و تعينات تجلى اويند و به وجود او موجودند؛ بى اين 
كه افزايشى بر وجود او باشند. از اين رو» اصل وجود تشكيكك بردار نيستء تنها جلوه ها و نمودها هستند كه رابطه تشكيكى 
دارند.0١)‏ 


مهم اين فصلء بيان جينش نظام هستى (مظاهر وجود) از ديد كاه عرفا است؛ ولى در ضمن ردٌّ ياى وجود واسطه و خليفه (انسان 
كامل) و نقش او در روند خلقت و تا حدودى تطبيق آن بر امام حاضر نيز بى كيرى مى شود.(1) 


غيب الغيوب؛ اسما: بيان شد كه مقام ذات با خلايق هيج سنخيت و اشتراكى ندارد؛() بلكه ميانشان تباين است؛ هذه الحقيقه 


الغيبيه غير مربوطه بالخلق» 
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."/ ابن تركهء تمهيد القواعد» ص 194 به بعد؛ حسن زاده آملى» يازده رساله» ص‎ .40 -١ 

؟- 408. از آنجا كه مباحث عرفانى ييرامون خلقت بسيار كسترده و ميان آراى عرفا اختلاف ديد كاه ها است. محور اصلى اين 
نوشتار آراى امام خمينى رحمه الله با رويكرد بى كيرى موضوع خلادفت و انسان كامل است و تا حدودى به منابع ديكر نيز 
توجه شده است. 

*- ه40. اهل معرفت با سير و سلوك و با بهره كيرى از وحى (قرآن و سنت] و عقلء هستى (وجود حق سبحانه و تجليات او) 
را با هفت مقام به تماشا نشسته اند در تقسيم بندى عوالم هستى» عرفا بيان هاى كوناكونى دارند» كاهى عالم (ماسوى اللّه) را 
تحت مراتب» مقامات يا حضرات تقسيم مى كنند و كاهى همه هستى به شمول ذات خداوند را تقسيماتى مى كنند. ر.كك: 
مجله كلام اسلامى؛ مسلسل 5 صص ١٠١‏ -117. مقام اول: مقام ذات مراد» اصل همان وجودى است كه همه جايى استء 
هيج قيدى ندارد» حتى قيد "اطلاق" لذا از اين مقام به مقام بى مقامى تعبير مى كنند؛ اطلاق مقسمى دارد نه قسمى. (قونوى» 
اعجاز البيان» ص 3) به خاطر كسترد كىء همه اشياء را فرا مى كيرد» تمام متقابلات و حتى امورى كه از تناقض برخوردارند 


زير يوشش او هستند؛ لذا براى او ضَد و ندى (مانند) متصور نيست. (جوادى آملى, تحرير تمهيد القواعد» ص 268). در مقام 
ذات» هيج اسمى بر اسم ديككر ترجيح و برترى ندارد. منتقم» همان رحمان و مضّلء همان هادى و ... نيز هست. (قونوى» رساله 
النصوصء ص .22١‏ شناخت تفصيلى اين مقام براى احدى ممككن نيست: «وأما الذات الإلهيه فحار فيها جميع الأنبياء والأولياء 
كما قال عليه السلام: ما عرفناك حقّ معرفتكك». (قيصرى» شرح فصوص الحكمء 68"؛ امام خمينى» آداب الصلواه 00). وقال 
على عليه السلام؛ لا يدركه بعد الهمم ولا يناله غوص الفتن. (نهج البلا-غه» خطبه اول). كس ندانست كه منزلكه معشوق 
كجاست اين قدر هست كه بانكك جرسى مى آيد عنقا شكار كس نشود دام باز كير كآنجا هميشه باد بدست است دام را البته 
اصل وجود و تحقق حق تعالى بسيار واضح استء ولى كنه و حقيقت آن ذات ينهان است. (قيصرى» شرح فصوص الحكم»؛ ص 
.)١5‏ حق سبحانه در مقام ذات» وجود بحت بسيط و بى تعينى است كه همه صفات كمال (وحدتء. تشخصٌء وجوب. علم؛ 
قدرت و...) زايد بر او نيستند؛ بلكه به نحو اندماجى (اندراج و استجنان) در او هستند كه در مقام تجلى به صورت افرازى و 
انرازى در 'مئ آبتد كه دن موطئ : رسيت كود .را نشنان .من .دهد ومن كوه وحمان: ذر موطن ديكر عضي خوذ را نشآن م 
دهد و مى شود منتقم. از اين مقام بيش تر موارد با "غيب مطلق"”» "هو "» "كنز مخفى ".2 "عنقاء مغرب:"» "غيب الغيوب" و ... 
نيز تعبير مى كنند. (ابن تركهء تمهيد القواعد» ص 0377). اين» مقام وحدت حقه حقيقيه ذاتيه است كه تنها ذات كبريايى را سزا 
است و كسى را در آن راه نيست؛ (حسن زاده آملى» يازده رساله» بحث وحدت از نككاه عارف و حكيم). هيج نبى مرسلى و 
ولى اعظمى و انسان كاملى هم رتبه آن نيست. غير از حق سبحانه (مقام ذات) ديكر مقامات» همه تجلى اويند و به مجالى كه 
حق سبحانه در آنها تجلى كرده است» حضرت اطلااق مى شود: به تعين اول و ثانى (مقام دوم وسوم) حضرت اول؛ به عالم 
عقل (مقام جهارم) حضرت دوهم؛ به عالم مثال (مقام ينجم) حضرت سوم؛ به عالم ماده (مقام ششم) حضرت جهارم و به انسان 
كامل حضرت ينجم و حضرت انسان كامل محمدى اطلاق مى شود. (آشتيانى» شرح مقدمه قيصرى» صص 58١‏ -658). در 
اين رساله محور بحث همان حضرات خمس است كه اوَلاً اين ينج مرحله جككونه صادر شده و نخستين صادر كدام بوده و آيا 
اين صا نخست عرفان» با نخستين صادر كلام و حكماء يكى اشت؟ يعتق آنا بر حجت :و خليفه الله و حقيقت محمديه قابل 
تطبيق است؟ 


حضرت غيب الغيوب در هيج عالمى از عوالم ظهور نمى كند؛ مكر از طريق اسما كه حجاب هاى ذات او مى باشند» ذات حق 
تعالى با هر يكك از تعينات اسمائىء منشأ ظهور يكى از عوالم است كه با آن تعين تناسب دارد؛ يعنى عوالم موجود كه هر يكك 


رساند و با اسم رحيم وجود را تجلى و بسط و كمال مى دهد. اين تناسب 


ص:1917 


-١‏ 402. امام خمينى؛ مصباح الهدايه» ص 10 ترجمه فهرى. 


اسما با تعينات آنها به اين دليل است كه هر تعينى بايد بر اسم خود دلالت كند و بيان كننده تمامى كمالات اسم خاص خود 
باشد.10) 


فى لضي تال برسشن انح امي كدابع ذانك را اسكا وضقات الهية كد دك على داوقله هيه طريقن رسال كارف مياه 
اسما و صفات با مقام غيبى حجابى از نور استء اين جا يكك واسطه است به نام فيض اقدس كه اين دو را ارتباط مى دهد؛ إِنَّ 
الأسماء والصفات الإلهيه أيضاً غير مرتبطه بهذا المقام الغيبى بحسب كثراتها العلميه» غير قادره على أخذ الفيض من حضرته؛ بلا 
توسط شى .حك اسم الله الأعظم...ء وهذا [واسظه] هو الفيض الأقدس,(80 


يس مقام عنقا و كنز مخفى به واسطه فيض اقدس در اسما و صفات تجلى و ظهور كرد و فيض اقدس لباس اسما و صفات را 
خليفه الهيه غيبيه (فيض اقدس) يستخلف عنها فى الظهور فى الأسماء.(*) 


اين واسطه و خليفه (فيض اقدس) ارتباط دهنده مقام خفاى مطلق و مقام ظهور وبروز است؟ لذا داراى دو جنبه است؛ لا بد وإن 
يكون لها وجه غيبى إلى الهويه الغيبيه» ولا يظهر بذلكك الوجه أبدأء ووجه إلى عالم الأسماء والصفاتء وبهذا الوجه يتجلى فيها 
ويظهر فى مراياها... .() 


اولين خليفه فيض اقدس است كه از ناحيه آن» ظهور به عوالم ديكر جارى 


ص :79117 


.4١ امام خمينى» مصباح الهدايه» ص‎ .407/-١ 

.408-١‏ امام خمينى» مصباح الهدايه» ص 418 مقام دوم: [تعين اول: حضرت اول]؛ ظهور ذات» صفات و لوازم صفات در 
تعين اول به فيض اقدس است كه داراى دو جهره بطون و ظهور است. در مقام ذات هيج تعينى نيست؛ اولين تجلىء علم ذات 
به ذات است كه تعين اول نام دارد؛ علم الذات بالذات من حيث الأحديه "الجمعيه". اين مقام را "اولين مرتبه معلوم" نيز مى 
كويند؛ جون مقام ذات معلومى احدى نبودء ولى اين مقام قابل دركك و دريافت است كه تنها ييامبر خاتم صلى الله عليه وآله 
وسلم و وارثان او به اين مقام مى رسند؛ حتى ساير انبياء هم نمى توانند به آن برسند. (يزدان يناه درس هاى عرفان نظرى» ص 
87) اين مقام كه عالم صقع ربوبى است و هنوز تا عالم خلقى فاصله دارد» انسان كامل صلاحيت راهيابى به آن را دارد و 
بديهى است در مقام سوم (تعين ثانى) نيز انسان كامل حضور خواهد داشت؛ از اين رو مى تواند مبدا و منشأ تأثير در تكوين 
شود كه معنى ولايت الهى است. 

404. امام خمينى» مصباح الهدايه. ص 19. 

ع- .41١‏ امام خمينى» مصباح الهدايه» ص ."0١‏ 


عالم اعيان خارجى مى باشد.(١)‏ 


ابن افق اتشبتين ميض و تخيتين ظلهي: 


در عالم اسما و صفاتء اسم اعظم اولين اسمى است كه از فيض اقدس و خليفه اعظم كسب فيض مى كند و ظهور مى يابد» او 
جامع تمام اسما و ربٌ آنان استء الله اسم اعظم و از طريق او فيض به ديككر اسما سرايت مى كند؛(1) فإِنٌ التعين الأوّل 
للحفيقه المتعينه» هو كل التعينات والظهورات.() 


به اين ترتيب» فيض اقدس (خليفه كبرى يا مشيت مطلقه) از طريق اسم اعظمء در عالم اسما و صفات تجلى مى كندء خليفه 
كبرى (فيض اقدس) براى ظهور و بروز نيازمند آينه است كه اسما و صفات آينه اويند» فيض اقدس به واسطه ظهور در اسما و 
صفات در عالم خلقت تجلى مى كند. 


نخستين كثرت در عالم وجود 


خليفه الهى (فيض اقدس) كه هيج تكثرى نداشت» لباس اسما وصفات برتن كرد و كثرت يبدا شد و از همين كثرت عالم اسما 
و صفات بود كه كثرات عالم خلقت به وقوع يبوست؛ أوّل تكثر وقع فى دار الوجود, هى هذه الكثره 


ص :795 


.41١-١‏ امام خمينى» مصباح الهدايه. ص 19١‏ إِنَّ ظهور الأعيان الخارجيه إِنّما يكون حسب اقتضاء الأسماء الإلهيه على نظام ما 
فى العلم الربوبى وحضره الأعيان الثابته» فلكل حقيقه من حقايق الأسماء الإلهيه رقيقه تكون مظهرها فى العالم الغيبى» وحكم 
الظلاهر والمظهر سواء فى السئّه الألهيه» قما هو عظهر الرخمن التكون الرحمن فيه غالله وتكوق مخطا (على سائر المظاغر اللطفيه 
والجماليه وحاكماً عليهاء وما كان مظهر المالك والواحد كذلكك بالنسبه إلى المظاهر القهريه فوجب لا محاله بحكم القضاء 
السابق الإلهى والعنايه الرحمانيه وجود خليفه جامعه لجميع الصفات الربوبيه وحقايق الأسماء الإلهيه ليكون آيه لما فى الغيب. لا 
بدّ وأن يكون لحقيقه العين الثابته الإنسانيه أى العين الثابته المحمديه ولحضره الإدسم الأ-عظم مظهر فى العين ليظهر الأحكام 
الربوبيه ويحكم على الأعيان الخارجيه حكومه الإسم الأعظم ساير الأسماء والعين الثابت للإنسان الكامل على بقيه الأعيان» فمن 
كان بهذه الصفه أى الصفه الإلهيه الذاتيه يكون خليفه فى هذا العالم. 

؟-4115. قيصرى معتقد است: فيض اقدس دو تجلى دارد» در تجلى اول عالم اسماء و صفات و در تجلى دوم عالم اعيان ثابته 
ظهور مى يابد؛ اما ظهور و بروز عالم اعيان خارجى بوسيله فيض مقدس است. نظر امام رحمه الله در تجلى فيض اقدس اند كى 
فرقى دارد؛ مى فرمايد: ظهور عالم اسماء و صفات و اسم اعظم در اثر تجلى اول فيض اقدس است و ظهور اعيان ثابته مستقيماً 
در اثر تجلى فيض اقدس نيست؛ بلكه در اين امر اسم اعظم نيز همراه او است» يس فيض اقدس تجلى دومش را به همراه اسم 
اعظم در اعيان ثابته انجام مى دهد. امام خمينى» مصباح الهدايه.» ص 0ت به نقل از: مقدمات قيصرى بر شرح فصوص الحكم. 
4176. امام خمينى؛ مصباح الهدايه. ص 4١‏ 39"4-1. 


الأسمائيه والصفاتيه فى الحضره العلميه ومقام الواحديه الجمعيه بظهور الخليفه الإلهيه فى صور التعينات الأسمائيه» وهى مبدأ كل 
كثره وقعت فى العين... )4 


فيض مقدس و معناى اعيان 


مقام اسما و صفات كه داراى كثرت استء "واحديت" مقام فيض اقدس كه شائبه ظهور دارد» "احديت" و مقام غيب الغيوت 


كه وحدت محض استء «احديت مطلقه و خالص» نام دارد. 


اسما كه از طريق اسم اعظمء از فيض اقدس كسب فيض مى كنند؛ مانند فيض اقدس دو وجهه دارند؛ يكى رو به خودشان 
(تعين ها و اعيان خودشان) كه ظهور احكام كثرت و غيريت. ازاين رواست كه آن را در حضرت علمى لوازمى است و در 
عالم امر و خلق تأثيراتى؛ البته كثرت و غيرت مفهومى است نه حقيقى و مصداقى؛ و يكى رو به سوى حضرت غيبى كه شائبه 
ظهور دارد (فيض اقدس). از اين روء تكثرى ندارند و همه يكك جيز هستند. اسما و صفات خدا عين ذات اويند» در ذات 
تركيب و تكثير راه ندارد. 


يس اسما و صفات دو مرتبه دارند؛ مقام ذاتيه كه در حضرت احديت است؛ مانند علم ذاتى كه از شؤون و تجليات ذاتيه است 
و قدرت ذاتيه واراده ذاتيه و... و مقام فعليه كه به تجلىء به فيض مقدس براى حق ثابت است؛ مانند علم فعلى و...؛ يس براى 
عدا دو قحلن ادكه كن بدو عكداةس ١.‏ اطين تقب يع و اعدو كع سبل قفن اتدسيدو وركرى در ساقم انان كرتا 
فجلى فتقن قاس 1 


ص :1910 


.”7” امام خمينى» مصباح الهدايه» ص‎ .4١8-١ 

شد؛ مقام سوم: تعين ثانى حضرت اول) - حضرت اول يافيض مقدس يا عالم اعيان ثابته يانفس رحمانىء اوّلِين عالم از عوالم 
ابن عربى است عرفا اعيان ثابته را علم تفصيلى خدا به ماسوا مى دانند كه سابق بر وجود خارجى اشياء است فيض على الدوام 
الكتد انوا دقن تدس العام وزاقياة دفي رمد و اتبطريق أماة تانيه شا معارسن وماطق اعناة تاه مفان ‏ 
وساطت عقول و تفوس اسث ثزد حكماء؛ (خادي» حكونكى ببدذايش كثيرة صصص أن - 0). علم ذات به ذات از حيث 
الوهيت يا تفاصيلء در تعين اول نسبت علمى اندماجى و اجمالى بود كه اين جا تفصيلى است,ء ولى در هر دو تعين نسبت 
علمى است و هنوز به تعينات خلة (اشياء خارجى نرسيده). تمام آنجه در تعين اول و ثانى مى كذردء در صقع ربوبى است 
كه اين جا صفات منحاز و جدايند» ولى نه مانند قول به قدماى ثمانيه بلكه امتياز نسبى است؛ (جامىء نقد النصوص» ص 8" 


قونوى» مصباح الانس» ص 44). بعد از شعور ذات حق تعالى به كمالات اسمايى» حركت حبى و انكيزش و رقيقهِ عشقى براى 
ايجاد آن كمالات بيدا مى شود؛ كنت كنزاً مخفياً فأحببت أن أعرف...؛ (قونوى» مصباح الانس» ص 4/76 آشتيانى» هستى از نظر 
فلسفه و عرفان» ص .)١1826‏ يرى رو تاب مستورى ندارد» فياض على الاطلاق استء نمى تواند بدون افاضه باشد؛ اما از آن جا 
كه هنوز جيزى به وجود نيامده تا در مقابل قبول فيض قابل باشدء اين جاست كه رحمت حق يبشى كرفته و رحمت واسعه او 
ايجاد قابل مى كند و اين همان "كن فيكون" است كه با آن تعين ثانى موجود مى شود. اكر به تعين اول عنوان احديت داده 
شودء تعين ثانى عنوان واحديت خواهد يافت. احديت لازمهِ يكتايى و اندماجى است و واحديت لازمهِ تفصيلى آن است؛ از 
اين رو عناوين مبدأيت وجوب, وحدت و... در تعين ثانى مطرح مى شوند و راه صدور تعينات خلقى را هموار مى كنند در 
تعين ثانى دو جهت وجود دارد يكى جهت اسمايى كه جهت وجوبى است؛ جون همان وجوب به تعين و تجلى در آمده است 
واين جهت به جانب حق مى كشاند؛ و ديكرى جهت اعيانى كه جهت كثرات ماهوى و امكانى است به جانب خلق مى 
كشاند. در عين تعين ثانى جهت خلقى و حقى به هم كروه خورده و بااين تحليل جكونكى بيدايش ممكن از واجب به دست 
مى آيد. ر.كث: جامى نقد النصوص ص 57آ؛ قونوى مصباح الانس صص 28 و .17١0‏ 


خلافت محمدى و حقيقت ليله القدر 


حضرت اسم اعظم الله رب حقيقت محمدى است؛ از آنجا كه حضرت اسم اعظم و خليفه كبرى (فيض اقدس) ذات و 
حقيقتشان يكك جيز است و اختلاف آنها اعتبارى استء بايد كفت: مقام خلافت» همان روح حقيقت و خلافت محمدى است 
كه همه خلافت هااز آن ناشى مى شود؛ هذه الخلافه» هى روح الخلافه المحم ديه وربها وأصلها ومبدثها؛ منها بدا أصل 
الخلافه فى العوالم كلهاء بل أصل الخلافه والخليفه والمستخلف إليه ... .(1) 


ضمير (هاء) در إِنّا أنزلناه فى ليله القدرء اشاره است به حقيقت غيبى كه در وجود محمدى صلى الله عليه وآله وسلم است و در 
واقع حقيقت ليله القدرء همان حقيقت خلافت محمدى صلى الله عليه وآله وسلم است كه اسم اعظم الله رب اين حقيقت مى 
باشد و ليله القدر تمامى دوره محمّديه است؛ يعنى از ليالى عشر به ائمه معصومين عليهم السلام تعبير شده استء عبارت دوره 
محمديه صلى الله عليه وآله وسلم بيان كننده جانشينى و خلافت ائمه عليهم السلام است.(5) حقيقت عينيه اسم اعظمء انسان 
كامل استء اعيان ثابته 


ص :792 


.4١52-١‏ امام خمينى» مصباح الهدايه. ص م 
5 417. ر.كث: امام خمينى» مصباح الهدايه. صص ”2 و 06. 


خليفه الله در همه عوالم است و آن همان حقيقت محمديه است.(١)‏ 


جهان كون و فساد استء از آن جا كه روايات متواتر حقيقت نورى محمد و على عليهما السلام را يكى معرفى مى كنند؛ مى 
توان كفت كه: انسان كامل حقيقت محمديه و ولايت علويه است.(7) 


حقيقت محمديه است كه در تمام عوالم ظهور كرده و جهان سرايا ظهور اوست «لولا-ك لما خلقت الأفلاك» همان مشيت 
قله خداوتة انك كدظ ا ميق ذاقه عداوته اسك خداوقة تقيت افغليه وا بندوة :انط افرولتو يليه بوجودانك را بهوايطه 
آن آفريد؛0) الإسم الأعظم بحسب الحقيقه العينيه» فهو الإنسان الكامل خليفه فى العالم» وهو الحقيقه المحمديه الّتى بعينها 
الشابت متحده مع الإنسم الأ-عظم فى مقام الإلهيه وساير الأعيان الثابته» بل الأسماء الإلهيه من تجليات هذه الحقيقه ... خلق الله 
الأشياء بالمشيئه والمشيئه بنفسها وهذه النبيه المسممى بمحممد بن عبد الله ... مجمل تلكك الحقيقه وانفوى فيه جميع المراتب انفاء 
... وفى بعض خطب أميرالمؤمنين عليه السلام: أنا اللوح وأنا القلم... » وهوعليه السلام بحسب مقام الروحانيه يتّحد مع النبى صلى 
الله عليه وآله وسلم كما قال: أنا وعلى من شجره واحده ومن نور واحد.() 


عين ثابت انسان كامل» نخستين ظهور در نشأه اعيان ثابته 


واحديت لازمى را طلب نمود 
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.418-١‏ به آن بخش از ماهيات و كثرات كه در تعين ثانى» معلوم حق قرار مى كير ندء اعيان ثابته مى كويند. اعيان ثابته در 
موطن تعين ثانى وجود علمى دارند؛ نه اين كه در خارج از صقع ربوبى موجود باشند. (يزدان يناه درس عرفان نظرى» صص 
ع؟اووع١-(ع٠١‏ به نقل از شرح فصوص قيصرى» ص "١‏ واز شرح رباعيات جامى» ص 57). 

-419. ر.كث: همين رساله بخش حقيقت نورى امام در روايات. 

.47١ +‏ ر.كك: بخش امام در روايات» روايات المشيئه. 


- 471. امام خمينى» شرح دعاى سحر. ص .1١7‏ 


وهر صفتى» تعين بيدا كرد. اولين اسمى كه لازمش را اقتضا نمود» اسم اعظم بود كه حكمران عالم اسما و صفات است و لازم 
اوء عين ثابت انسان كامل بود كه بقيه اعيان از اين عين آغاز به ظهور و تجلّى نمودند» جنانجه اسما و صفات هم از اسم اعظم 
تجلى و ظهور يافتند؛ يس عين ثابت انسان كامل» شكل تعين يافته اسم اعظم و نخستين ظهور در عالم اعيان ثابته بوده است و 
او كليد درهاى عالم اعيان ثابته است؛ 


إذا تم ظهور عالم الأسماء والصفات ووقعت الكثره الأسمائيه؛ كم شئت؛ بظهور الفيض الأقدس فى كسوتها فتحت أبواب صور 
الأسماء الإ-لهيه إلى حضره الأعيان الثابته فى النشأه العلميه واللوازم الأمتياكرة فى الحقيرة الز لحل فين كز امل وسوردة 
واقتضى كل اسم لازماًء حسب مقام ذاته من اللطف والقهر... 


أوّل اسم اقتضى ذلكك, هو اسم الله الأعظم, رب العين الثابته المحتّر.ديه فى النشاه العلميه. فحصل الارتباط الظاهر والمظهر, 
فالعين الثابت الإنسان الكامل أوّل ظهور فى نشاه الأعيان الثابته...(1) 


خلافت عين ثابت انسان كامل بر ديكر اعيان 


همان كونه كه اسم اعظم در عالم واحديت ربّ اسما بود» و ديكر اسما توسط او بروز و ظهور مى يافتء اين مقام و جايكاه 
براى لازم او هم محفوظ استء(؟) (عين ثابت انسان كامل كه همان تعين اسم اعظم است) 


مقام اسم اعظم جون جامع اسماى الهى اعم از جلال و جمال مى باشدء توانايى ظهور مستقيم در عالم اعيان را ندارد؛ زيرا او 
روشنى و صفا دارد؛ ولى اعيان ثابته كدورت دارد و توانايى انعكاس كمالات اسم اعظم را ندارنك؛ بنابيراين بايد در عالم اعيان 
عينى باشد كه توانايى انعكاس جامعيت اسم اعظم را داشته باشد تا هماهنكى بين تصوير و آينه فراهم آيدء اين آينه تمام» 
همان 


ص :1791/8 
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عق تابث :اسان كائل اسك واو اسث كدر اعان حارسى اشكانس شود اكر عن ثابت اسان كامل وده اعيان خارص به 
اسم اعظم و اسم اعظم به اعيان خارجى ارتباطى ييدا نمى كرد.(١)‏ 


عين ثابت انسان كامل داراى دو جهت است: هريكك از خليفه هاى مقام غيب الغيوبء اعم از خليفه مقام احديت (فيض اقدس) 
و خليفه مقام واحديت (اسم اعظم) و خليفه مقام اعيان ثابته (عين ثارت انسان كامل) داراى دو جهره و دو جنبه هستنك. 


عين ثابت انسان كامل» از آن جهت كه متوجه احديت غيبى استء هيج كونه تعين و ظهورى ندارد؛ و از آن جهت كه متوجه 


اعيان ثابته است» برحسب استعداد هر عينى در آن ظهور نموده» تعين بيدا كرده است.(27 


نخستين صدور در جهان آفرينش؛ (فيض مقدس) 

عرقا وز اسان حدرنيكة قدي "كت كترا مكفيا فأخبيك أن أعرق» تخلقت الشلق لك أعرق "مها علد سيان راوع نات 
مى دانند» خداوند دوست داشت كه ذات خود را در آيينه اسما و صفات مشاهده نمايد؛ لذا عالم واحديت را خلق نمود تا 
كمالاتش در آن تجلى نمايد» يس از آن» حبّ او تعلق كرفت بر اين كه كمالاتش را در عين مشاهده نمايد؛ لذا عالم اعيان را 
خلق نموده تا كمالات از عالم اسما به اين عالم منتقل كردد. 


خداوند از يشت يرده اسما و صفات در آيينه هاى خلقى تجلى نموده؛ اين تجلى از اسم اعظم شروع شده و به عوالم ملكك و 
شهود ختم مى كردد. در مباحث كذشته؛ جريان فيض رسانى مقام غيب الغيوبء از طريق اولين خليفه او؛ يعنى فيض اقدس به 
اسم اعظم, و از طريق اسم اعظم به بقيه اسما و صفات و نقش انسان كامل در روند فيض رسانى مورد بررسى قرار كرفت. در 
اين جا كيفيت ظهور از عالم اسما و صفات به عالم اعيان ثابته يا عالم شهود مورد 


ص:15919 
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بررسى قرار مى كيرد و در تمامى اين عوالم؛ منشأ ظهور آن هاء حبٌ ذاتى خداوند جهت بروز كمالاتش بوده است. 


لما تعلّق الحبٌ الذاتى بشهود الذات فى مرآت الصفات أظهر عالم الصفات وتجلى بالتجلى الذاتى فى الحضره الواحديه مرآت 
حاففه ازلآ وف مراك اعرف لماعل تين ابتعشفاقاقها وضعة الى اف وهب ناويدل الكقة تماق الحثه بر وكياقن الفد: 
فتجلى فى المرآئى الخلقيه من وراء الحجب الأسمائيه» فأظهر العوالم على الترتيب المنظمء وظهر فى المرائى على التنسيق المنسق 
فى المرآت الأ-تم الأعظم بالإنسم الأعظم ا ولادوقن المرائى الأخرى بعدها على ترتيبها الوجودى من الملآئكه المقرّبين والبهم 
الصافين إلى أخيره عوالم الملكك والشهود نازلاً من الصعود.(١)‏ 

نخستين ظهور در عالم خلق 

نخستين جيزى كه در عالم خلق ظهور نمود» مشيئت مطلقه بود كه آن را فيض مقدس نيز مى نامند؛ زيرا از هركونه صفات 
امكانى مقدس و مبرًا است. مشيئت مطلقه يا فيض مقدّسء واسطه بين عالم اعيان ثابته و اعيان خارجى است,ء هيج جيز در جهان 
خلقت تحقق نمى يابد و وجود خارجى بيدا نمى كندء مكر از ناحيه فيض مقدس. فيض مقدس را با تعابير ديكرى به كار مى 
برند» از جمله: نفس رحمانى يا وجود منبسط؛ زيرا بر تمامى موجودات انبساط و كستردكى دارد؛ و كاه از آن با تعاييرى؛ 
جون مقام محمدى. حقيقت محمدى, مقام علوى» روح كلىء روح اعظم»؛ روح قدس اعلى و قلم اعلى نيز ياد مى كنند كه 
هريكك از اين تعابير دليل و علتى دارد.(7) 


يس نخستين صادر و تجلى (1فريده) در عالم خلق از نظر عارف» وجود منبسط است كه جامع جميع مراتب عوالم امكانى است 


ودنام اده عا مو زوق رعاو اشاس أو كيك نادو كرو أبنت وكرة ا سد 
ص: "١‏ 


4١ امام خمينى» مصباح الهدايه. ص‎ 1552-١ 
7 ر.كك: آملى» نقك النصوص» صصص ع؟وء الل امام خمينى رحمه اللّه» مصباح الهدايه. ص‎ 77-1 


بى واسطه است و بايد كمالات مادون را داشته باشند؛ جون معطى كمالء فاقد آن نمى تواند باشد» اين وجود منسبط سايه 
است و بقيه موجودات سايه اين سايه استء وجود منبسط به نهج كلى و اجمال» واجد همه حقايق عالم ممكنات و فاعل جميع 
ممكنات در عالم أفكاض هيوويفا وامظه يبان واسعله انكو جعةاق:امريواخك الون اببةة "ونا أمرنا نا واحده كلمح 
البضر". 


سن ال دند كاهاعنارئة اذو تكست وجوه متبط اسة 13 اما اجرخ يرسق كه حكوته از وجوه وائعه نظ وار همة 
موجودات كثير صادر شده است؟ و اين كه جريان آفرينش يس از صادر نخست با جه كيفيتى ادامه بيدا مى كند؟ به سبب 
تفاوت فضاى تفكر و نوع نككرش عارفان با حكيمان به هستى و آفرينشء در مكتوبات عرفانى» يرسش قبلى جندان طرح و 
بررسى نشده است؛ ولى اين روند خلقت را مى توان ذيل مباحث مختلف عرفانى؛ مانند: انواع تعين» جكونكى تجلى حضرت 
حق» نكاح هاى ينج كانه و به ويزه» ذيل بحث "حضرات خمس" در منابع عرفانى دنبال كرد و جكونكى جريان آفرينش و 
مزاقية انو انو وتات القن علقه الدوااس ا ذحكتن معطالعه كرف 


از همير" روء دراين فصل هستي شناسى عرفانى و به ترتيب هستي از نظر عرفان به صورت فشرده طرح شد. 


فيض مقدّس (مقام مشيئت مطلق) مانند ديكر خليفه ها و واسطه ها (فيض اقدس و اسم اعظم و انسان كامل) داراى دو جنبه 
است كه از يكك جنبه آن» هيج كونه ظهور و تجلى نداشته و از جنبه ديكرء شامل تمامى موجودات عالم خلق و امر شده و 
ظهور دارد. مشيت مطلق» از آن جهت كه توه به فيض اقدس و خليفه كبرى دارد» هيج كونه ظهورى نداشته و داراى وحدت 
است؛ اما از آن جهت كه توجه به عالم خارج دارد» در همه اشيا ظهور داشته و شامل همه اشيا مى كردد.(1) 


"١١:ص‎ 


.4718-١‏ برخلاف نظر حكما كه صادر نخست را عقل معرفى مى كنند عرفا براى اثبات نظريه خود دلايلى مشروحى آورده و 
ملا هنا براى جمع اين دو وجه بياناتى دارد. ر.كك: الحكمة المتعاليه» ج 3 ص "/؛ حسن زاده آملى. بازده رساله» صص 
0 - 0؛ خادمىء جِكونكّى بيدايش» ص 77 [خرد نامه شماره 150). 
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روح رسول خدا و على عليهما السلام اولين تعين مشيئت مطلقه 


روح رسول خدا و على عليهما السلام اولين تعين مشيئت مطلقه (١)فيض‏ مقدّس (مشيئت مطلقه) اولين ظهور در عالم خلق 
استء در احاديث آمده كه: روح رسول خدا و على عليهما السلام نخستين آفريده بوده اند. اين مطلب بيان مى كند كه روح 
آن دو بزركوارء همان مشيت مطلقه الهى است. قبل از خلقت اين عالم وجود ييامبر و ائمه معصومين عليهم السلام (انوارى بوده 


ددر ظل عرش 


ص:07" 


-١‏ 970. مقام جهارم: عالم عقل [ارواح؛ حضرت دوم]» عالم ملكوتى» جبروتى» دومين حضرت شامل عالم عقول و نفوس 
همين مرحله استء سه مقام ييشين داخل عالم صقع ربوبى بود. اين مقام نخستين مرحله تعين خلقى است. اولين وجود در اين 
جهان خارجى عالم عقل است (عقول و مفارقات) عالم عقل شامل جبروت (كروبيان مانند فرشتكان كه جسمانى نيستند) و 
ملكوت (روحانيان يا نفوس ناطقه كه جسم دارند) مى شود. (جامىء؛ نقد النصوصء. ص 628) از مقام جهارم تا مقام هفتم همه 
عالم كونى محسوب مى شود؛ يعنى ما سوى اللَّه. به عبارتى عالم در مقام حق سبحانه ملاحظه مى شود ولى تعين اول و ثانى 
ما سوى الله نيست. مقام ينجم: عالم مثال (حضرت سوم) - عالم عقل» تجرد عقلانى دارد و جندان ارتباطى با عالم ماده ندارد؛ 
از اين رو ميان آن دوء عالم مثال قرار كرفته كه برزخ است ميان آن دو. عالم مثال وجودش به تجرد برزخى يايدار است؛ يعنى 
نه كاملا مادى (عنصرى) و نه كاملا عقلانى است. برزخ و عالم مثال دو كونه است: يكى برزخ نزولى واز آن به غيب امكانى 
(امكان اين كه حقايق به عالم دنيا بيايند) تعبير مى كنند و ديككر برزخ صعودى است كه به غيب محالى (محال است انسان از 
برزخ بعد از مركك دنيايى به دنيا بركردد) تعبير مى كنند. (جامى» نقد النصوص» ص 425 قيصرى؛ شرح فصوص الحكم» صص 
-98). مقام ششم: عالم ماده (حضرت جهارم)- عالم ماده عبارت است از: عناصرء معدنيات» كياهان» جانوران و انسان 
كه به تعبيرى انسان ميوه سرسبد اين عالم است. (نسفىء الانسان الكامل» ص .)219١‏ انسان كامل» زبده و خلاصه موجودات 
است. در عرفان» كون؛ يعنى ما سوى اللّه و به عبارتى عالم از آن جهت كه در مقابل حق سبحانه قرار مى كيرد و به كفتن كن 
از زبان حق سبحانه كائن و موجود كرديده استء كون ناميده مى شود. (قيصرىء» شرح فصوص الحكمء ص 0379. از ميان 
كذ عتانن كه ذكر شد مقام ذالك فين اول وتعين قافن ماسو الله يسكادة بس أن عالم كرون تسعد ولى سه كثام بد 
جزء تعينات خلقى هستند. (حضرت ينجم): در اين ميان انسان كامل كون جامع است؛ به اين معنى كه انسان» جامع همه تعينات 
عالم ماده» مثال» عقل تا تعين ثانى و حتّى تعين اول مى باشد. (قيصرى» شرح فصوص الحكمء ص 75”"؛ نسفىء الانسان 
الكامل» ص 19١‏ و 7)» انسان كامل مصر جامع است. جون آدم را فرستاديم بيرون جمال خويش در صحرا نهاديم. (آشتيانى» 
هستى از نظر فلسفه و عرفان» ص .)١188‏ حضرت جامع حضرات جهار كانه قبلى انسان كامل است كه تمام عوالم را دارد (كون 
جامع) انسان كامل در همه نشئات وجود. حضور و ظهور دارد به اين معنى كه آنجه را خدا و ندبه صورت ازلى و استقلالى 
دارد كون جامع بالعرض دارد: لا-فرق بينكك وبينها إِلَا نهم عبادك وخلقك. (جوادى آملى؛ عصاره خلقت» ص ”). كون 
جامع» كتاب جامعى است كه همه حضرات را در بر بردارد» نسخه عالم كبير است شعر منسوب به امام على عليه السلام همين 
مسأله را توضيح مى دهد؛ وتزعم أنكك جرم صغير وفيكك انطوى العالم الأكبر (آل رسول»» انسان كامل خردنامه .7!؛ ادامه و 


سرايد: آدمى جيست برزخى جامع صورت خلق و حق در او واقع 


خداوندى كه از جهت ذات و طينت با بقيه موجودات فرق دارند و داراى مقامى هستند كه نه فرشتكان و نه هيج بيامبر ديكرى 
نمى تواند به آن مقام برسد, جنانجه در شب معراجء جبرئيل نتوانست جلوتر برود؛ اما ييامبر جلوتر رفت. روح حضرت ختمى 
مرتبت و ائمه معصومين عليهم السلام برترين مخلوقات و اولين تعين عقلى مشيت مطلقه هستند» شرح اين مطلب در مباحث 


بعدى خواهد آمد. 


إن الأحاديث الوارده عن أصحاب الوحى والتنزيل فى بدء خلقتهم وطينه أرواحهم عليهم السلام؛ وأنّ أَوّل الخلق روح رسول 
الله و على عليهما السلام؛ وأرواحهم إشاره إلى تعين روحانيتهم الى هى المشيه المطلقه والرحمه الواسعه تعيئاً عقلياً؛ لأنَّ أوّل 
الظهور هو أرواحهم عليهم السلام. والتعبير بالخلق لايناسب ذلكك. فإنّ مقام المشيه لم يكن من الخلق فى شى ء؛ بل هو الأمر 
المصنان إلنه بقولة "إل العلق والأس" ون يظلق عليه (الحلق) أيقيا كما وردسيم علي السام اق الله الأشياء بالشيه 
والعكنته رتفسها؛ وهذا الحذيت الغريف أبفا من الآدله عن كوق العشبه المطلقة فرق التعنات اللخلقيه من العقل ونا دونه لك 


اصولا- رسول اكرم و ائممه عليهم السلام طبق روايات» بيش از اين عالم انوارى بوده اند در ظلّ عرش الهىء و در انعقاد نطفه و 
طينت از ديكران امتياز داشته اند و مقاماتى دارند إلى ما شاء الله جنان كه در روايات معراج» جبرئيل عليه السلام عرض مى 
كنل "لوادنوت أنمله لاحترقت "(1) و نيز خود حضرت فرمود: لى مع الله لايدركه ملكك مقرّب ولا نبى مرسل.() در كافى از 
امام صادق عليه السلام حديثى نقل 


ص :”77 


.971١ -١‏ مصباح الهدايه إلى الخلافه والولايه» ص :١15‏ احاديث وارده از اصحاب وحى و تنزيل در آغاز خلقت ائمه عليهم 
السلام و طينت ارواح آنان واينكه نخستين آفريده روح رسول خدا و على وارواح ائمه عليهم السلام استء اشاره به تعين 
عقلى روحانيت آنان كه همان مشيت مطلقه و رحمت واسطه است دارد» زيرا نخستين ظهور همان ارواح آنان است و تعبير به 
خلق مناسبت ندارد جون مقام مشيئت از عالم خلق نيست بلكه آن امرى است كه در اين سخن خدا به آن اشاره شده است /الا 
له الخلق و الامر] كرجه خلق هم به آن اطلا.ق شده است مانند آنجه از معصومين عليهم السلام وارد شده است: خلق الله 
الأشنباء بالمكنينه والمشعه بنقسهاء ارخ تخديك شريف نبز ان اذله اى آست كذ مى وسالد اميت مطلقةه فرق كات علق مائتد 
عقل مادون آن است. 

؟- 47. امينى» الغدير» ج 1١‏ ص 4177 صغير الامامه» ص 19. 

456. نراقى» جامع السعادات؛ ج ١‏ ص 58؛ اصفهانىء الانوار القدسيه» ص .١١19‏ 


شده كه مضمون آن. دلالت بر جكونكى اولين خلقت دارد... . 
ويزكى هاى انسان كامل 


ثابت انسان كامل است. همين حضرت: اسم اعظم رجاه قف محيد يه نكت لذ لقان كام عرق لله در همه عوالم است. 
همان كونه كه اسماى الهى تجليات اسم اعظم هستند, عين ثابت انسان كامل هم ربٌ بقيه اعيان است. 


قدت لور ضاق علويةة عو مرحله انسان كامل است كه در تمامى عوالم ظهور كرده استء و اين همان مشيئه 
الهى است كه بدون واسطه آفريده شده است. 


“. عين ثابت انسان كامل نخستين ظهور در نشأه اعيان ثابته است؛ جون لازمه اسم اعظم بود. 
؟. همان كونه كه اسم اعظم در عالم واحديت ربّ اسما استء عين انسان كامل نو حكمران ذيكر اغيان اسة: 
ه. در ميان اعيان اسما و صفات» تنها عين ثابت انسان كامل است كه توانايى انعكاس جامعيت اسم اعظم را دارد. 


اعظم به اعيان خارجى ارتباطى يبدا نمى كرد. 


انسان كامل جامع همه عوالم است (عالم غيب» شهادت» ملك و ملكوت) او با موجودات ملكوتىء ملكوتى است و با 


7١ ص:*‎ 


.2١ - 20 امام خمينى رحمه الله شرح دعاى سحرء صص‎ .47"6 -١ 


مطلقه. و از آنء به عالم عقولء و از آنء به عالم ملكوت, و از آنء به عالم مثال و در نهايت به عالم ملكك و طبيعت ملحق شده 


است. 


يس دايره وجود با انسان كامل آغاز و به يايان رسيده است و در بازكشت نيز» انسان كامل از عالم ملكك و طبيعت صعود و به 
مقام قاب قوسين أو أدنى مى رسد, كه اين عروج مخصوص حقيقت محمديه است.(١)‏ 


نيز ياسخ مى كويد. آن يرسش اين است: عالم كون و تعينات خلقى جككونه وجرا از تعين ثانى به وجود آمدند؟ 


ياسخ اجمالى اين يرسش از لا به لاى سخنان ييشين قابل دست يابى است؛ ولى براى توضيح بيش تر نكاتى بيان مى شود: اسم 
عرفانى (ذات به اضافه صفت خاصى)(1) كه موجب ايجاد و مبدئيت استء در تعين ثانى به صورت كسترده موج مى زند و 
رحمت مى زنند. هريكك از مخلوقات نامتناهى حقء مظهر اسم يا اسمايى استء در واقع» اسم جامع است كه مفصل و باز شده 
و به شكل عالم درا مده.0*) 


غنان كؤته كه اشاره شل وبحت ارق عذارثك اغياة قاكه وا آفريلة كه اين اعناة بالزيان الشعداد از اما وكات در امنث 


وجود مى كنند. براى نمونه: 
ص 7١6:‏ 
-١‏ #"48. امام خمينى رحمه الله شرح دعاى سحرء ص 45. 


؟ ل ابن تركه. تمهيد القواعد. ص 1105 


9738-15. جامى» نقد النصوص. صص 855 - ٠5؛‏ قيصرى» شرح فصوصء. ص "5. 


عين ثابث انسان اقتضاى وجود خارجىء اراده و عقل را دارد و آن ها رامى خواهد. اين خواهش ها و اقتضائاتء ذاتى اعيان 


ثابته اند؛ جون اعيان ثابته غير مجعول و در حقيقت همان علم تفصيلى خداوند بودند» يس نياز به جعل زايد بر ذات ندارند.0١)‏ 


حق سبحانه كه داراى كمال اكمل و فياض على الاطلاق مى باشد» كمالات اسمايى را مشخص و علّت تحمّق آن ها را فراهم 
مى كند: كماللات:حق لبريز شده و تراوش و تجلى مى كند؛( 490 ابن كوته اسبتث كه وت يدون مظاهر تمى تواتك باشل وت 
سابقه حق سبحانه و عشق جبلى او به خود و فياض على الاطلاق بودنش» نمى كذارد كه از مقام خود يايين نيايد» يس انسان 
نوجوة وسار الفعدادها تفضيل كبالات الى اتد: 


حال كه جينش هستى و كيفيت خلقتء بر اساس مبانى اهل معرفت تا حدودى روشن شد. راه براى طرح فلسفه خلقت و 
جايكاه امام در نظام هستى شناسى عرفانى هموار شده است و از آن جا كه بيشتر تقريرهاى فلسفه خلقت در ديدكاه عرفا بر 
محور طرح انسان كامل مى جرخند و از طرف ديكر» بنابر منابع معتبر عرفانى» انسان كامل همان خليفه الله و حجه الله ودر 
عصر خاتميت» همان وجود مهدى عليه السلام است؛ لذا مناسب است نخستين انسان كامل معرفى شود و سيس جند تقرير 
عرفانى از فلسفه خلقت طرح شود و جايككاه انسان كامل به عنوان امام و خليفه در نظام خلقت خاطرنشان شود. 


ص :7:2 


."١ قيصرى» شرح فصوص الحكمء ص 8١؟؛ قونوى» مصباح الانس» ص‎ .44 -١ 
.١١ به نقل از نفحات الانس. ص 0/1 نفحه» ص‎ ١ يزدان يناه» درس هاى عرفان نظرى» ص‎ .48٠ ؟-‎ 


فصل دوم: حقيقت انسان كامل (كون جامع) 


كفتار بكم: تعريف و بيشينه اصطلاح انسان كامل 


روات 


اين فصل طى جند كفتار سامان مى يابد: 

انسان شناسى و جهان شناسى عرفانى و به خاطر نظريه امامت و ولايت در انديشه اماميه و اسماعيليه اهمّيت ويزه اى دارد. 

از آن جا كه انديشمندان بسيارى» به بحث انسان كامل يرداخته اند و هر كدام فراخور نياز و با برداشت خاص خود. تعريف» 
توضيت: و نشائى اق ابه دست ذاهةاند؛ لذا اوردق تعريقى فرا كير بسى دشواز من تنا بد. 

بااين حال در زير تلاش شده است تا يكك تصوير عمومى از تعريف انسان كاملء ارائه شود. 

انسان كاملء انسانى است كه اخلاق خدا كونه دارد» علت غايى خلقت و سبب آفرينش و بقاى عالم» مظهر جامع اسماى الهى, 
واسطه ميان خلق و خالق» يكانه خليفه خدا در زمين است, كه علم او به شريعت» طريقت و حقيقت قطعيت يافته و به ظاهر و 


باطن راهنماى انسان ها است. او را شيخ» يبشواء هادى. مهدىء امام» خليفه» قطب. صاحب الزمان» جام جهان نماء اكسير اعظمء 


عبد الله و عند الله نيز ناميده اند و هيج زمانى از وجود آن خالى نخواهد بود. 
فرشتكان به خاطر اوه سجده به آدم كردند و آدميان طفيل اويند. او ثمره جهان آفرينشء قطب الاقطاب و... است.(1) 


اصطلاح انسان كامل در قرآن و روايات ديده نشدهء ولى ريشه اصلى آن.» مانند ديكر اصطلاحات عرفانى» قرآن و روايات 


ا 50 
است؛ «وَنفخت فيه من 


له 


ص :/17ض7 


.48١-١‏ نسفىء الانسان الكامل» صص « - 6؛ جيلىء الانسان الكامل» صص 7٠8‏ - 8١٠؛‏ حسن زاده آملى» انسان كامل از 


ديد كاه نهج البلاغه» ص 81 


روس وتقا ناقوضعًا الأبالةاعان الموات: والأ ذفن #الجيال قايق أن يغيلنيا وإكنذة ينباو لها الإفسان اله كان طلوما 
مهو اك ونه رت جاع فى الأوقى وق رقانة ليان عقو الظطالي كن ون قله ار آنائف ان أفناة تمركه البى ممشن ع كل يد 


كه وجودكن ال غرش تافرش كشرده شدواست ويراق او عيه زفي و اسماكق :ارق اق و آن جات زاكابث من كيد 


در روايات» اصطلاحاتى مانند: "نور محمدصلى الله عليه وآله وسلم"» "عرض اعمال بر ييامبر و اهل بيت عليهم السلام"» 
"كنت نبياً وآدم بين الماء والطين":(8) "إن الصوره الإنسانيه هى أكبر حتجه الله على خلقه وهى الكتاب الْمَذى كتبه بيده وهى 
الهيكل الّذى بناه بحكمته" و...(2) براى انبيا و امامان عليهم السلام ويزكى ها و وظايفى را مشخص مى كند كه عين آن را اهل 


آثار موجود كواهى مى دهئد كه ابونصر فارابى (8م - ١01/‏ ق) نخستين فيلسوفى است كه در جهان اسلام درباره فلسفه 
آفريش»سعادت آدفى ونويد كن فاق الشان كامل بحت كرده اسةه او عتوان انسبان كامل وا ظاغرا به«لور مسقل » دو كنات 
احصاء العلوم به كار برده است.(4) 


از رساله قشيريه نيز نقل شده كه مى كويد: بايزيد بسطامى 78١(‏ يا 787 ق) از انسان كامل تام ياد مى كند و مى كويد: عارف 


حسين بن منصور حلاج (755 - 3١9‏ ق) نيزاز انسانى كه مراتب كمال را 


ص :708 


.59 سوره حجر آيه‎ .987 -١ 

؟- 418#. سوره احزاب» آيه 77. 

ع41. سوره بقره آيه 56. 

ع- 458. سوره بقره آيه 175. 

ه- 468. فيض كاشانى» كلمات مكنونه؛ ابن شهر آشوبء المناقب» ج »١‏ ص .5١5‏ 
- /ا48. آملى؛ جامع الاسرار؛ ص 17/". 

'- 458. توضيح بيشتر در بحث تطبيقى خواهد آمد. 

4- 989. هيئت تحريريه» انسان كامل از ديدكاه فارابى» ج ه ص »". 


4 ١.م4.‏ بجنوردى» دائرهالمعارف تشيع» ج 3 ص احرلة؟ 


بيموده و مظهر كامل صفات عالى شده» نام برده است 41 


باااين حال» شمارى از يزوهشكران» محى الدين عربى (278 ق) را طراح اصلى اصطلاح و انديشه انسان كامل مى دانند.(1) او 
بحث انسان كامل را در انسان شناسى و جهان شناسى عرفانى اسلامى تثبيت كرده؛ و تجسم آن را در صور نبى و ولى و نيز 
خلافت الهى را درباره شخصيت او مطرح كرده است. 


يس از ابن عربى» شاكرد برجسته او» صدر الدين قونوى (577 ق)» در كتاب هاى خويش؛ مانند مفتاح الغيب» به تحليل از 
اسان كامل برداخفه اسث: شاكردان وى تيز يراه استاد زفقي كر ننه كذ كسانى مانند سعيد الدين فرغانى (291 ق) در مقدمه 
مشارق الدرارىء, و مؤيد الدين جندى (40 ق) در شرح فصوص الحكمء عبدالرزاق كاشانى (8”"/ااق)» محمد داود قيصرى 
(١هلاق)‏ و صائن الدين ابن تركه (17170- 878 ق) تا سيد حيدر آملى (87/ ق) و... 


كتاب الانسان الكامل نوشته عزيز الدين نسفى (ييش از 7٠١‏ ق) به زبان شيرين فارسى و كتاب الانسان الكامل نوشته 
عبدالكريم جيلى (600 ق) از اولين تكك نككارى ها در اين موضوع هستند. 


ب) در فرهنكك اديان و مكاتب: آثار و منابع موجود نسناق دهنده آن است كه باور به وجود انسان كامل در يهنه هستى» مهمان 
خوان بسيارى از مكاتب فكرى و انديشه هاى انسانى بوده است. اديان» مذاهب و مكاتب بر يايه برداشت و شناختى كه از 
حقيقت انسان دارند» هريكك به كونه اى لزوم ويا رسيدن به مقام عالى انسانى» كه همان انسان كامل باشدء را يذيرفته اند و 


براى آن. ويذكى هاء القاب و وظايفى را بيان كرده اند.90) 
در هند باستان» آيين هاى بوداء يوكاء بهاكتى و... از انسان كامل به نام هائ "ارهات" و "انسان آزاده" ياد كرده اند.0©) 
ص:5:09 


."6 هيئت تحريريه انسان كامل از ديدكاه فارابى» ج ه ص‎ .401 -١ 

.4 مطهرىء انسان كامل» ص‎ .407 -١ 

*- 7هة. رزم جوء انسان كاملء ص «. 

*-408. هيئت تحريريه» انسان كامل از ديدكاه بوداء ج ١‏ ص 33١؛‏ زينتى» انسان كامل از ديدكاه روان شناسى و صدر 


المتألهين» ص 8ل. 


اكر فلسفه يونان» بيش تر به شناسايى هستى و عالم وجود يرداخته» در عوض فرهنكك هندى., سوداى رستكارى و نجات انسان. 


با توجه به درون آدمى را در سر دارد. 
ارهات؛ يعنى مرد ارزنده يا مرد تمام» كه نه به جيزى دلبستككى دارد و نه از آن بيزار است.(1) 


در انديشه هاى جينى مانند: تاثوئيزم و كنفوسيوس نيز از "تائو" و "انسان آزاده )1561 (الال>|(" سخن كفته مى شود كه كم 


و بيش انديشه انسان كامل را فرا ياد مى آورد.(750) 
انسان كامل كنفوسيوسء همانندى بسيار با انسان كامل در باور تصوف و عقايد اسلامى دارد. 


در آيين كنفوسيوس بالا-ترين مقام اثسائى را "انسان قديس و ياكك" داراست. حتين انساتى از آغاز زاده شدهه ذارائ ويث كى 
هاى نيكك بوده و دست غيبىء او را به كمالاءت والاى انسانى آراسته است. او تكك بعدى و خودخواه نيست كه تنها به خود 


بيردازد؛ بلكه تلاش او براى نجات ديكران نيز مى باشد.20) 


مى بيند. فلاسفه كسانى هستند كه وجود ابدى و لايتغير را دركك مى نمايند... و در يايان به يارى همان جزء نفسء به قرب و 
وصال وجود حقيقى نايل كشته و خرد و راستى را توليد مى كنند.() 


استطو ' انسان يز ركواق" يا "انساق يزركك عش" وابرفى كزيند و دز توضيفق او لين هي كويدة وقتاركن متركةه افتخاز اسث؟ 


جون افتخار با بزركك منشى 
ص: "٠١‏ 


.18 ص‎ 2١ 0هة. هيئت تحريريه؛ انسان كامل از ديدكاه بوداء ج‎ -١ 

.١١ - ٠١ 8هة. همان, ج *؛ صص‎ -١ 

'- /اه4. همان؛ صص 77 - .5١‏ 

*- 408. همانء ج ا صص ١8‏ - ؟٠؛‏ ر.كك: نصرىء سيماى انسان كامل از ديد كاه مكاتب» ص ٠١4‏ و ٠١‏ به نقل از كتاب 


وابسته اسخه او هموازه آهاذه نيكى كردن به ديكران است ودر :ضروويات زند كن و .دو موارة بى اغميت 'زبان به شكوه نمى 


زراشت نيز از اتسان آومائى اثن سكع كنفه واو يرا دازاق اوصاف اسمائى ويرترمى داقد؛ "بروود كازا! مره فيكف اتديشس:و 


بارسايى كه روانش با راستى همككام استء تنها به تو مى انديشد و كردار نيكك خود را به تو نياز مى كند". 


هم جنين در آيين زردشتء از نجات دهنده اى كه او را "سوشيانت" نام نهاده اندء سخن به ميان آمده است: اى مزدا كجا 
سبيده دم به در آيد و جنس بشر به سوى راستى روى كند» كى نجات دهنده (سوشيانت) بزركك با كفتار ير از حكمت خويش 


به مراد رسد.70) 


"انسان كامل" در انديشه كلام و فلسفه و عرفان غرب نيز بسيار مورد توه است.() كه اين جاء مجال طرح و بررسى آن 


نسست. 


يادآورى: انسان كامل در عرفان اصيل 


نوشتار ماء درباره عرفان و تصوفء بر يايه معناى اصيل و اسلامى آن و معناى مورد تأييد دانشمندان كلام اسلامى مى باشد؛ نه 
عرفان و تصوف افراطى و انحرافى كه در آن عبارات و وازكان مخالف با آموزه هاى دينى و باورهاى مسلم شرعى ديده مى 


شود؛ مانند اين ادْعاء كه خداوند در جسم صوفى حلول مى كند و... 


اوصاف و مقاماتى را كه براى وجود امام و انسان كاملء به دنبال آن هستيم» تنها در جارجوب سخنان خود معصومين عليهم 


السلام مى جوييم؛ نه اوصافى كه صوفيه افراطى و يا انديشه باطنيه و اسماعيليه(؟) به دنبال آن هستند. 
براى نمونه؛ يكى از انديشمندان در توصيف انسان كاملء تا آن جا ييش 
فاه 


."0 - "8 همان؛ صص‎ .404-١ 
.8/ - 037 ؟- 420. همان ج ى صص‎ 

عد اغة مطهرع: اسان كامل» عن 4.. 

؟- 480. آملى جامع الاسرار» ص 88: ذهبوا [اسماعيليه) إلى أن الأولياء أعظم مخ الأسياءة وأن علباعلنه السلام أعظم من نبينا 
صلى الله عليه وآله وسلم... قالوا (النصيريه) بألوهيه على عليه السلام. 


مئ رود كه مى كويد "تميز واتشحخيض او از نخدا دشوار است".(1) ويا مانند اين اشعار: (در دشت جئون منء جبريل زبون 


صيدى يزدان به كمند آورء اى همت مردانه.)(؟7) 

در جاى ذيكرء انسان كامل را مايه درد سر و خون دل براى خدا معرفى مى كند. 

جنان موزون شود اين بيبش يا افتاده» مضمونى كه يزدان را دل از تأثير او يرخون شود روزى.(*0) 
كفتار دوم: حقيقت انسان و جايكاه او در هستى 


حقيقت انسانء. همه حقايق را در خود كرد آورده است (تعين اولء تعين ثانى» عالم عقل» عالم مثال و عالم ماده). انسان با اين 
كان :اكوان رماسو الله ا امت ود لواف عقامات. كوا كونن را در خود جاى دهد و جامع جهت حقانى و الهى هم باشد.() 


تنها حقيقت انسان است كه تا تعين اول بيش مى رود؛ سرّ اشرفيت او نيز همين است.(2) 
كر تو آدم زاده اى جون او نشين 

جمله ذرات را در خود ببين 

جيست اندر خم كه اندر نهر نيست 

حيست اندر خانه كاندر شهر نيست 


سرٌ خلاافت او نيز» همين دو سويه بودن اوست؛ يكك جهت اوء ربوبى وجهت ديكرش خلقى است, يكك يايش در عالم است و 


ياى ديكّرش در صقع ربوبى. 


جند اسم جزيى است و اين تنها انسان كامل است كه مظهر اسم جامع و كلى الله قرار مى كيرد. 


7”١١:ص‎ 


.٠١9 خليفه عبدالحكيم» عرفان مولوى» ص‎ .427 -١ 

؟١-‏ ع48. لاهورىء. كليات اشعار فارسى» ص .70١‏ 

م42. همان ص 77/4. 

*- 488. قيصرى» شرح فصوص الحكمء ص 58١١؛‏ ابن تركه تمهيدالقواعد. ص .١77‏ 


ه- /ا49. جامى» نقد النصوصء ص .٠١‏ 


اسد الله در وجود آمد 

در يس يرده هرجه بود آمد 

دراين تجلى» جيزى در يس برده نمانده؛ جز مقام غيب يا ذات» كه همان مقام غيب الغيوب است. 
جو آدم را فرستاديم بيرون جمال خويش در صحرا نهاديم.(١)‏ 

و جون مظهر جامع الهى است, واسطه جميع فيوضات الهيه و مواهب ربوبى به ماسوى است.(2)7 
كفتار سوم: ضرورت مستمر وجود انسان كامل در يهنه هستى 

ضرورت مستمر وجود انسان كامل در يهنه هستى 


مباحث انسان كاملء» از دو زاويه قابل طرح است؛ يكى از ناحيه عرفان عملى» كه راه هاى رسيدن به مقامات عالى تر و نزديكك 
شدن به.انسان كامل را ييان» و در عمل يباذه هئ كند؛ يعتى نكاه به قوس 'ضعوة است» وببه عبارتى: "انسان كامل توضية اى " 
(توصيه ها و راه كارهاى رسيدن به سعادت و مقامات عالى) و يكى از نككّاه هاى عرفان نظرى كه با نككاه به قوس نزول و 
صدور آفرينشء به تبين جايكاه وجودى انسان كامل مى يردازد. به عبارتى انسان كامل توصيفىء محور بحث نككاه دوم است» 
تا در سايه آن» جايكاه امام به عنوان انسان كامل در هستى و كيفيت خلقت ترسيم شود. 


دراين برداشت» هدقف ذاتى واساسى از خلقت انسان كاملء. اصلاح جامعه و امورى كه در دايره تكوين استء نمى باشد؛ 
بلكه هرجند همه مخلوقات» به ويزه جامعه بشرى از نعمت وجود او بهره مند مى شوند» غرض از خلقت اوء همانا ظهور تام 
خالق اسك وايق مطابق باعماة لفسير ات كه مى فرماين: "خلقت الأشاء لأجلكة وخاقتك أجل "1و "لا عق أرشين 


ولاسمائى؟ بل سعتى قلب غيدى المؤمه "203 

اثبات مستمر وجود انسان كامل؛ كه در فرهنكك عرفانى مطرح استء 
ص 71١7:‏ 

١م62‏ دينانى» انسان كامل» ص 15. 

؟- 4294. انسان كامل از ديد كاه امام خمينى رحمه الله ص 96. 


اا او/اة. حر عاملى» الجواهر السنيه» ص اوت امام خمينى رحمه اللّم» اربعين حديث» ص 5 


ع الا احسائى» عوالى اللثالى» ص ع ال امام خمينى رحمه الله» اربعين حديث» ص ذه 


يشتوانه و دلايل زيادى دارد كه نخست, به بيان و بررسى مهم ترين و معروف ترين آن ها يرداخته مى شود؛ آن كاه بيان 


كوتاهى از ذيكر دلابل و شواهدى كه من توانتك مدعا وا ثايث كتندة اورده مى شوف 
قابل ذكر است كه عرفان نظرىء توبجه و اهتمام زيادى نسبت به اثبات و تبيين انسان كامل دارد تا آن جا كه اساس عرفان دو 


ركى انسك» يكل نان توحيد ويميكرى يبان مود (اضبان كامل 10 


يكى از مهم ترين راه هاى اثبات انسان كامل در عرفان نظرىء تبيين و تحليل جينش هستى است. محور دستكاه هستى شناسى 
فوفان وحسوك تخصى عدينا قش اسك مانن عنس كد د سوسس كناكم ور البق راغي | نه تحلناك اس 


باشد. 

منبسط بوديم و يك كوهر همه 
بى سر و بى يا يديم آن سر همه 
يكك كهر بوديم هم جون آفتاب 
بى كره و صاف هم جون آب 


در اين ميان تنها انسان كامل آيينه تمام نما و مظهر تمام اسما و صفات آن وجود يكانه است. ناكفته بيداست كه فهم درست 
معناى انسان كامل و جايكاه وجودى او در نظام هستى و آوردن دليل علمى آن. با شناخت توحيد و شؤونات آن كره خورده 


وجود يكانه جكونه بوده است؟ 


از سوى ديككرء اثبات بيش فرض ها و ياسخ درست به شبهات احتمالى؛ ضرورت طرح مباحث توحيد و جينش هستى را از ديد 
عرفانى - هرجند بسيار كوتاه - آشكار مى سازد؛ از اين رو» يش از آوردن استدلال و ضرورت وجود انسان كاملء به كزارش 


كوتاهى از هستى شناسى توحيدى عرفانى ارايه شد. 


برهان اول: همه عالم مظهر و جلوه حق هستند» مظهريت هر شى ء»؛ محدود به حدود آن است. عالم عقلء تنها اسماى تنزيهى 


حق سبحانه را 


7"1١*:ص‎ 


.96 انسان كامل از ديد كاه امام خمينى رحمه الله ص‎ .41/7 -١ 


مى تواند جلوه دهد. عالم ماده. اسماى تشبيهى او را و عالم مثال...؛ در اين ميان» تنها انسان است (به خاطر حقيقت هستى و 
جايكاهش) كه مظهر حق استء آن كونه كه حق مى خواهد جلوه كند. قيود و حدود هر مظهرىء مانع از نمايش جامع و كلى 
اسماى الهى اند و خداوند تنها در مظهر انسان كامل مى تواند سراسر اسماى خود را مشاهده كند. خدا هرجه را كه در خود 


دارد» در او مى بيند. 


عزية القيوه الستقى من كو يلة اق دوين ا ابن نوو سن خرابية كسجبال عرد را وعف و نات و اشات واافال هود را 
متاهدم عند عبل كدو متك قفا متلشن دوو اظاف ماطو و اوعي نه تديادث وال وعدت كرك متو 
جمال خود را بديد» و صفات و اسامى و افعال خود را مشاهده كرد.02١)‏ 


به عبارت ديكر. اصل اسم جامع الله با هويت جمعى اشء تنها در انسان جاى مى كيرد.10) و اين است سر ضرورت انسان 
كامل در عالم هستى؛() 


جون مراد و حكم يزدان غفور 
بود در قدمت تجلى و ظهور 

يس خليفه ساخت صاحب سينه اى 
تا بود شاهين را آبينه اى 

يس صفاى بى حدودش داد او 
وآن كه از ظلمت ضدش بنهاد او 


استحكام؛ كار آمدى و ارزيابى اين برهانء به طرح و اثبات يبش فرض هايى نياز دارد كه برهان ياد شده. بر آن ها استوار 


استء كه برخى از آنها با يرسش و ياسخ تبيين مى كردد. 


.١‏ كدامين رازء نياز و حكمتى حق سبحانه را بر آن داشت تا معجونى مانند انسان كامل بيافريند» سرٌ ضرورت اين كار 
كجاست؟ 


در توضيح هستى شناسى عرفانى كفته شد: كمالى نيست كه خداوند داراى آن نباشد. كمالات اكمل الهى به غير وابسته نمى 
باشد و در كنار اين كمالاات 


7"١6:ص‎ 


.5894- 70١ نسفىء الانسان الكامل» صص‎ .91/7-١ 


-١‏ 976. جامى در وصف جامعيت انسان كامل مى كويد: آنجه در عالم كبير و در حضرت الهيه استء مجموعاً در او استء او 
كون جامع و كامل ترين مجالى خداوند و مظهر اسم اعظم است. نقد النصوصء» ص 71. 
"- 4/8. قونوىء, رساله النصوصء. ص ”؟؛ جندى» شرح فصوص الحكمء ص 1١‏ تا 170. 


كمالات است. 


انسان در عالم ثايكة كقاير كرفي از مقام علمى الهى استء تقاضاى استعدادى براى دريافت جنين وجودى را دارد. 
بانكك مى آيد كه اى طالب بيا 

جود محتاج كدايان جون كدا 

جود محتاج است و خواهد طالبى 

هم جنان كه توبه خواهد تائبى 


بدين ترتيب» حركت حبى ايجابى سراغ آفرينش انسان كامل مى رود و با آفرينش او به غايت خود واصل مى شود و انسان 


عرصه وجود مى كذارد. 


او #رحيك زاءبابياقى كد تأظر يه اب سه حرعية السك ايان فيح كداز اين السك معت د كر "1 إل ١‏ للم وسو وله وخ" 
زيرا عبارت "وحده' تكرار نيست؟ بلكه به ترتيب ناظر به توحيد ذاتى» صفاتى و افعالى است.(7) به عبارت ديكرء اشتياق به 


ظهور اسماى حق براى خود ذات در تعينات» علت غايى ايجاد موجودات شد.(9) 

سايه معشوق اكر افتاد بر عاشق» جه شد ما به او محتاج بوديم,ء او به ما مشتاق بود. 

تا تماشاى وصال خود كند 

نور خود در ديده بينا نهاد 

بر مثال خويشتن حرفى نوشت 

نام آن حرف آدم و حوا نهاد(؟) 

7١2: ص‎ 

-١‏ 918. جندى» شرح فصوص الحكمء ص 417 جامى» نقد النصوص» ص 88 ابن حمزه فنارى» مصباح الانس» ص 18؟. 


؟ ما جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد. ص .66١‏ 


ارلا شرح القيصرى» ص 0 


ع لا اشتيانى» هستى از نظر فلسفه وعرفان» ص .١14‏ 


بيان فلاسفه و حكمت متعاليه نيز در اين زمينه راه كشاى خوبى اسث: حكمت الهى در آفرينش جهان هدفى را دنبال مى كندء 
و آن هدفء يرورش وو به سامان رساندن انسان بالفعل (انسان كامل) است؛ يس جنين انسانى همواره هست تا عبث در آفرينش 
لازم نيايد» شيخ الرئيس در اين باره بيان زيبايى دارد: وغايه كمال العالم أن يحدث منه إنسان وسائر الحيوانات» والنبات تحدث 
إا لأخله ونا لملا يضيع مادّه...؛ وغايه كمال الإنسان أن يحصل لقَوّته النظريه؛ العقل المستفاد ولقوّته العمليه. العداله. وههنا 
يختم الشرف فى عالم المعاد.(١)‏ 


مى توان از يكك جا نمودن اين دو بيان (برهان و عرفان)» مفهومى يقين بخش به دست آورد: هر موجودى دراين جهان غايتى 
1 


فعليت رسيده؛ غايت حركت وجودى انسان است. از سويى هدف از ايجاد جنين موجودىء رسيدن به آينه تمام نماى "انسان 


كامل " است؛ يس اقتضاى آن حركت و اين ايجاد. وجود انسان كامل مى باشد.(7) 


؟. اكر هدف از آفرينش هستىء انسان كامل بوده؛ تا خداوند تمام اسما و كمالات خود را در آن مشاهده كندء آيا اسما و 
كمالات بيش از آفرينش انسان كامل» مجهول و مخفى بوده است؟ خدايى كه شاهد و مشهود است و تمام كمالات را در مقام 
ذات خود مى بيند و خود را با تمام اسما و كمالات در آينه ذات خود مشاهده مى كندء ديكر جه نيازى است كه خود را در 
مظهر مشاهده كند؟ 


71١١17: ص‎ 


-١‏ 480. ابن سيناء المبدأ و المعاده صص ٠٠١‏ - 44؛ كمال عالم الكون إماده] اين است كه از او انسان يديد آيد و ديكر 
حيوانات و كياهان يا براى انسان يديد آمده اند يا براى اين كه ماده ضايع نشود مانند معمارى كه جوب هاى موجود را به 
هدف اصلى به كار مى كيرد و جوب هاى اضافى را به جاى نى و خرده جوب (در لابه لاى ستون هاى اصلى) به كار مى 
كيرد» نهايت كمال انسانى اين است كه در قوت نظرى برايش عقل مستفاد حاصل شود و در قوّت عملى عدالت؛ اين جا است 
كه شرافت در عالم ماده به يايان مى رسد. 

-481. حسن زاده آملى» يازده رساله فارسى» صص ١98‏ - 198؛ آل رسولء انسان كامل إخردنامه1 ص 4/: آنجه در آراء 
و انديشه هاى ابن عربى و جامى مشخص است اين است كه انسان كامل هدف و مقصود آفرينش عالم است جون تمام اسماء 
حق كه در عوالم مختلف به صورت تفصيل ظهور بيدا كرده است در او به صفت اجمال بروز مى كند به عبارت ديككر خدا او 


را علت غايى ايجاد عالم قرار داده است. نقل از تقد النصوصء. ص 14. 


در ياسخ مى توان كفت: جلاء» در خود ديدن و استجلاء» خود را در غير ديدن است. ابن عربى سرٌ وجود انسان را استجلاء 
مى داند و مى فرمايد: صاحب كمال به كمالات خود علم دارد؛ ولى در آينه ديدن» لذت ديكرى دارد.0١)‏ 


فإنَ رؤيه الشىء نفسه بنفسه ما هى مثل رؤيته نفسه فى أمر آخر يكون له كالمرأه؛ فإنّه يظهر له نفسه فى صوره يعطيعها المحل 
المنظور فيه ما لم يكن يظهر له من غير وجود هذا المحل ولا تجلّيه له.(؟) 


لفظ آينه براى اين است كه نشان دهد ظهور در غير است؛ اكر غير به كونه اى باشد كه هر آنجه در ناظر استء نشان دهدء 


توضيح اين كه: مشاهده خود در نفس خود. نظير مشاهده خود در مظهرى كه ممتاز از ظاهر است, نيست؛ وقتى مظهر در 
خارج و حسٌء از ظاهر ممتاز باشد و احكام مختص به خود را داشته باشد» صورتى كه از خود در آن مشاهده مى كندء 


صورتى است كه مظهرء آن رابا خصوصيات خود اظهار نموده است. 


برائ عثال4 وق السان خود رادو انه ماهد من كله آبنه صوركن وا تشان من دهد كاد ر آينه عاى ديكر بيذا لمن شود. 


مثلا آينه مستطيل شكل تصوير مستطيلى را نشان مى دهد.() 
اكرجه آينه روى جان فزاى تواند 

همه عقول و نفوس و عناصر و افلاكك 

ولى كسى ننمايد تو را جنان كه تويى 

به جز من مسكينء بى دل» غمناكك 

ظهورتو به من است و وجود من از تو 

فلست نظهر لولاى لم أكك ولاك 


نتيجه: كرجه ذات واجب در دو جهره بطون و ظهور» وحدت حقيقى خود را با همه اسما و صفات و لوازم آن ها مشاهده مى 


كند؛ ولى اين دريافت هاء امر زايد بر ذات نيست؛ و لذا در آن جاء مشاهده به كونه اى است كه بيننده آيينه 
ص:8١7"1‏ 
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كبورن نصوص الخصوص فى ترجمه الفصوصء. ص "2. 
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ع م88 ة. جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد. ص 6/ام. 


و ديده شده. يكانه بوده و هيج كونه تمايز وجودى و حتى مفهومى نيست. 


به عبارت ديكر: حق تعالى به ذات خود. صفات و افعال خود را به حكم اولويت و باطنيت مشاهده مى كرد؛ اما جون خواست 
ذات و صفات و افعال خود را به حكم آخريت «إليه يرجع الأمر كله؛ و ظاهريت مشاهده كندء انسان كامل را خلق كرد؛ جرا 


كه انسان كامل جنين استعداد وجودى را داشت تا به وسيله وى» سرٌ حق براى حق ظاهر شود.02١)‏ 


*. حال كه حق تعالى براى مشاهده خود در مظهرهاى بيرونى» بر اساس حركت حبى و استجلاء ضرورى است؛ جرا عالم كبير 


ياسخ اين يرسش نيز از جينش هستى كه مفصّل بيان شد» به دست مى آيد. 


توضيح اين كه: عالم كبير و جهان موجود. بدون حضور انسان كامل» وحدت حقيقى ندارد؛ بلكه عالم كثرات است و هر شى 


ء موجود مى تواند به اندازه و محدوديت خودش مظهر باشد.(2)72 


وحدت عالم كبير تنها با وجود انسان كبير تأمين مى شود. همين معنى از احتجاج هشام بن حكم با عمرو بن عبيد به دست مى 
آيد كه در آنء امام را مانند قلب هستى كه عهده دار ييوند اعضا و اجزاى يراكنده استء معرفى مى كند.0) 


نتيجه اين سه يرسش راء مى توان اين كونه خلا-صه كرد: در مقام ذات» تعين اول و تعين ثانى كه جنبه وحدت غلبه دارد 
مجالى براى بروز اسماى تفصيلى نيست. در اين سه مقام؛ كه صقع ربوبى است؛ هرجند مشاهده ذات و اسما ممكن است؛ اما 


سراسر وحدت است و مشاهده كثرت اسمايى ممكن نيست. 


در عالم عقل و مثال و مادّه» هرجند مشاهده اسما ممكن است؛ ولى همه كثرات و جدا جدا يند؛ جون كثرت غالب بر وحدت 


آن وحدت بدون كثرت واين كثرت بدون وحدت است؛ از اين روء براى 
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١-2لم‏ 61 نصرى» فلسفه آفرينش» ص ضدة 


؟- لامة. جندى» شرح فصوص الحكم: ص 4 جامى» نقدالنصوص» ص 67 
رار ة. ر.كك: مجله تخصصى كلام اسلامى» لطيفى» مقاله امام قلب امت» ج 4 ص م 


ايجاد مظهرى كه توان ارائه مقام جمع و تفصيل را داشته باشدء نياز به انبعاث ديكر است (انسان كامل). 


برهان فوق» ضرورت وجود مظهرى را ثابت مى كندء كه از يكك سوء جنبه عنصرى و طبيعى دارد و مصداق "يأكل الطعام 


وممنق قن الأسولق '" اسك وان دك مو هده اشياتى ذاوه ومفيداق'"دتى تندلى فكاناتاب كربيق أن انين" ابت 


از سويى؛ ظهور اسم «ليس كمثله شى ء)» از آن جهت كه همواره خواهان مظهر است و تنها مظهر آن همان كون جامع (انسان 
كامل) است و با ارتحال انسان كامل» از نشأت شهادت به غيب و وفات عنصرى آنء» بعضى از مراتب آن كون جامع از ظهور 
به بطون واز شهادت به غيب مستور مى شود؛ لذا باغروب هر انسان كاملى» طلوع انسان كامل ديكر آغاز مى كردد؛ "ألا إِنّ 
مثل آل محمد كمثل نجوم السماء إذا هوى نجم طلع نجم".(1١)‏ 


خلاصه دليل: هريكك از مخلوقات» مظهر و جلوه اسم يا اسماى الهى اند و هر جيز» به محدوديت واندازه خودشء آينه اى براى 
نمايش اسماى الهى است. عالم عقلء تنها اسماى تنزيهى حق سبحانه را جلوه مى دهدء عالم ماده اسماى تشبيهى او را و عالم 
مثال...؛؟ هرجند خداوند خود را در ذات خود مى بيند و شاهد و مشهود است؛ اما جلاء (در خود ديدن»)» غير از استجلاء (خود 
رادر غير ديدن) است. صاحب كمالء به كمالات خود علم دارد؛ ولى در آينه ديدن» لذت ديكر دارد.(7) 


يس در آفرينش» آينه هايى هستند؛ ولى تمام نما نيستند» و به مظهر و آينه اى نياز است كه نشان دهنده همه اسما و صفات 


ايك اد سوق كر جيه اسماتى دارافو هداق يدض نققد لن تكاف قات فرسيق أو ادلى 281 اسك 
ص: 77٠١‏ 


.6 67 جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد. ص‎ .484-١ 
.658 ابن عربى» فصوص الحكم. ص‎ .440 7 
./ سوره فرقان» ايه‎ 44١ بوك‎ 


4475. سوره نجم» ايه . 


تلخيص برهان به بيان ديكر (بيان جابكاه خليفه اللّه در روند خلقت) 


مظهريت جامع اسم اللّ:ْ ذات حضرت حق بى نياز از جهان و جهائيان است؛ اما به اقتضاى حركت حتى و ميل جمال به جلوه 
اسما و صفات نامتناهى» حضرت حق جنين اقتضا كرد كه مظاهرى داشته باشد و همين باعث بييدايش و ظهور كاينات شدء و 
جون اسماى الهى نسبت به يكديكر درجاتى دارند؛ مثللاً همه اسما و صفات در حيطه هفت اسم اصلى (حىء عالم, مريد» قادر, 
سميع؛ بصير و متكلم) هستند. اين هفت اسم نيز» در حيطه جهار اسمند (اول؛ آخرء ظاهر و باطن) و اين جهار اسم در حيطه دو 


اسم جامع 0 (وحيو يو للد اسية واد دو اسم نيز» در حيطه اسم جامع اللدة است. 


از آن جا كه اسم «الله؛ جامع جميع اسماى الهى و محيط به همه آنها استء بايد مظهرى كلى و جامع داشته باشد كه آن مظهر 
خليفه خداوند بوده و به همه كاينات احاطه و حاكميت داشته باشد واين خليفه اصل و منشأ و مبدأ كاينات بوده ودر نزول و 


صعود» سر حجشمه فيض و امداد است و نبوت و امامت» مظهرى از اين خلافت و ولايت تكوينى است.(2)1 
جان برهان نخست, بر علت و لزوم انسان كامل» در سخن نور الدين جامى قابل مشاهده است: 
در آن خلوت كه هستى بى نشان بود 

به كنج نيستى عالم نهان بود 

وجودى بود از نقش دويى دور 

ز كفت و كوى مايى و تويى دور 

وجودى مطلق از قيد مظاهر 

به نور خويشتن بر خويش ظاهر 

دل آرا شاهدى در حجله غيب 

منرّه دانش از هر تهمت و عيب 

برون زد خيمه ز اقليم تقدس 

تجلى كرد در آفاق و انفس 

به هر آيينه اى بنمود رويى 


بهر جا خواست از غيب كفتكويى(1) 


برهان دوم: در اسما و صفات الهىء از طرفى» نوعى سلسله مراتب و احاطه و حاكميت وجود دارد واز طرف ديكرء نوعى 
تضادٌ و مخالفت در 
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؟- 445. نصرىء فلسفه آفريئنش» ص ١‏ ؛ جعفرى» شريعه خردء» ص .5١‏ 


آن ها جريان دارد؛ مانند تقابل و تضادٌ صفات جمال با صفات جلال. 


مثلاً آنجه از صفت رحيم و رحمان برمى آيد» لطف و رحمت است و از صفت قهارء قهر و غضب برمى آيدء اقتضاى صفت 


محيى» حيات و نشاط و سرزندكى است؛ اما اقتضاى صفت مميتء مركك و فنا و وفات است. 


خود دولتى دارد كه اين دولت با غلبه وظهور اسم ديكرء از صحنه ينهان مى كردد. 


بيدايش» دوام و فناى حقايق و حوادث,ء در ادوار و اكوان و همين طور تبدل شرايع و سنن و ظهور و سقوط جوامع و دولت هاء 


بنابراين» تضادٌ در عالم اسما و صفاتء به مظاهر علمى و عينى آن ها هم سرايت خواهد كرد؛ لذا سراسر هستىء از عالم اسما و 
صفات كرفته تا جهان محسوس و مادّىء همه در كير تضادٌ و تخاصم خواهند بود. 


به دليل همين تضادٌ و تخاصم, نظام هستى به يكك حاكم عادل نياز خواهد داشتء تا بر اين حقايق متضادٌ حكومت كرده و 
نظام عدل را در ميان آن ها برقرار سازد و اين همان مظهر اسم (الله) يعنى خليفه است.(1) 


شد؟ دليل حاضرهء بيشتر به استمرار آفرينش توجه دارد؛ يعنى همان كونه كه بيدايش جهانء طفيل وجود انسان كامل بود 
يايدارى و نكهدارى آن نيزء طفيل استمرار وجود انسان كامل است؛ يس براى برقرارى جهانء وجود انسان كاملء همواره لازم 


است. 


انسان كامل» داراى شؤون و وظايفى است؟؛ ماننك: رسالت» نبؤت» امامت» ولايت و.... مدار رسالت و نبوت» بر نيازمندى هاى 


ملكى و يايان يذير؛ مانند: 
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.570 - 778 يثربى» فلسفه امامت» صص‎ .4940-١ 


؟- 492. همان» ص 28؟77. 


سياسات» معاملات» و عبادات استوار است. هر كاه تشريع كامل (دين اسلام) بيايد» به تمام اين نيازمندى ها ياسخ كفته شود و 
آنها برطرف مى شونهد؛ در نتيجه به نبى و رسول جديد نيازى نيست؛ لذا نبوّت و رسالتء يايان يذير است.(1١)‏ رسول و نبى از 
أاسعاف الله يستندء ولى از اسماى الهى است؛ لذا منقطع نمى شودء(؟) جنان كه وظيفه و مقام امامته راهنمايى و بيشوايى 
انسانها به سرمنزل مقصود است. امام» رياست عامه در امور دين و دنياى مردم دارد» تا راه و راهرو و منزل استء راهنما نيز 
لازم است؛ اما شأن ولايت» بسيار عميق تر و كسترده تر از مقام نبوّت و حتّى امامت است. "ولى"؛ يعنى سريرست نظام هستى 
به اذن خداى سبحان2*0 و ولايت» باطن شريعت است.50) 


شيخ عطار در بيان معناى ولايت مى كويد: 
ولايت برتر از طور عقول است 

ازين معنا كه عقلت بوالفضول است 
ولايت عالم عشق است ميدان 

كه عقل آنجا بود مدهوش و حيران80) 
و در معناى دوام ولايت مى كويد: 

به هر وقتى وهر دور و زمانى 

بود صاحبدلى در هر مكانى 

وجود او بلاها مى كند دفع 

به جمله مردمان از وى رسد نفع 

نباشد ختمشان تا روز محشر 

كه كردد اين جهان يكسر مكدّر(2) 


كارا ره لصوو برضاة حاف و نيه اناف بو ولاين اناق كام الفكة كده اذى عدا رمتو التفبات شاركاه وجردى: اقنه انث 
موهبت را دريافته است. برهان عقلى اثبات اين مقام و جايكاه (ولايت بر آفرينش) براى انسان كامل و تحليل آنء از بررسى 
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.178 امام خمينى رحمه الله» تعليقات على شرح الفصوصء ص‎ .491-١ 
حسن زاده آملى» نهج الولا-يه» ص 1728؛ موضوع يبان نبوت و استمرار ولا-يت و امامت در احاديث و سخنان‎ .448- 
.7" دانشمندان دين بسيار آمده و كاملا برهانى شده است. ر.كك: تفسير صافى» ج 7 ص‎ 

"- 444. ابن عربى» فصوص الحكمء ص 17"0. 

ع- .٠٠٠١‏ مطهرىء. مجموعه آثار» ج 5» صص 58 و 417. 

ه- .٠٠١١‏ فاضلىء انديشه عطار» ص .١٠١9‏ 


.٠١6 همانء ص‎ .٠٠١7 


در بخش نخست اين نوشتار» سرٌ بيدايش و ترتيب آنء به طور مشروح بيان شدء و طى آن. جايكاه انسان كامل نيز مشخص 


شدء كه اقتضاى مرحله وجودى اش» ولأمث نر ذيكر موهودات اسث: 


فشرده آن بحثء اينجا بيان مى شود: حقيقت انسان كامل» همه حقايق را در خود كرد آورده است (تعين اولء تعين ثانى» عالم 
عقلء عالم مثال و عالم تادداة او عا يي كد اكز ان ناسوس الله اق وى راقن نقاماك كاكرف وا در كوه حاف وهاه و 
جامع جهت حقَّانى و الهى باشد. سر اشرفيت» خلافت و ولايت اوء همين دو سويه بودنش است؛ لذا واسطه فيوضات الهى و 


جامى در اين زمينه سخنى دارد: حق سبحانه و تعالى در آينه دل انسان كامل» كه خليفه او است» تجلى مى كند و عكس انوار 
تجليات از آينه دل او بر عالم فايض مى كردد» نااين كامل در عالم باقى است و از حق» تجليات ذاتيه و رحمت رحمانيه و 
رحيميه را به واسطه اسما و صفاتى كه موجودات عالم مظاهر و محل استواى او استء استمداد مى كند, عالم به اين استمداد و 


ققباق عطارانق يفو الى ان 1 


اين برهان عرشى»:دز لسان روايات و سختان اهل فنء به خوبى دو قالب فرشى تمثيل شده اسث؛ امير بيان فرمود: جايكاه مخ 
نسبت به خلافت,. مانند جايكاه قطب (محور) نسبت به آسياب است؛() يعنى خلاافت الهى» حقيقتى است كه من محور و 


خلافت الهىء» آن امانتى است كه آسمان هاء زمين و كوه ها از برداشتن آن امتناع ورزيدند.(6) علامه طباطبايى با بيانى زيبا و 


استناد به خود قرآن» ثابت 


صص :7778 


.48 ر.كك: جامى» نقد النصوص» ص :*! قونوى؛ مصباح الانس» ص‎ .٠٠١-١ 

اداع دوز نام نقلى : لتسوصي سن 15 كرو نامه تساي عاض .1/4 

.١ نهج البلاغه» خطبه شقشقيهء خطبه‎ .٠٠١0 

8+ وسوره الخرات» ايه #/قادر يرخى تفاسير امانت الهى بد حيرت هاييل غليه السلام تقسين هده أسع» واكك" تفنسير 
خواجه عبد الله انصارىء ج لل ص 98 [تأليف ميبدى]؛ ابوالفتوح رازى» روض الجنان و روح الجنان» ج 18 ص 77. 


من كلد كةاهراد از أمافة در ابح جا همات ولأرت الهى است 23 


ابن عربى (متوفاى 278 ق) نخست دليل اول را تقرير مى كند كه موجودات ديكرء هيج كدام شايستكى نمايش تمام اسما و 


جلوه اى كرد رّخت ديد ملكك عشق نداشت 
عين آتش شد از اين غيرت و بر آدم زد 


يس از آنء به تقرير دومين دليل مى يردازد. اين موجود. انسان ناميده شد؛ جون حق تعالى به واسطه اوء به خلق مى نكرد و 
رحمت مى فرستدء يايدارى عالم؛ به وجود او است. نسبت انسان كامل به عالم مانند نسبت نككين است به انككشترى (ارزش 
وكاب يد لكين ابي كومس تقش واعاكنت منلطاة ابتق كارا مير ودة عسظ ان عرابن فك ع كرد عداونن عمية 
كونه به وسيله انسان كاملء عالم را حفظ مى كند.() در جاى ديكر مى كويد: انسان كاملء مانند ستون جهان خلقت است؛ 


همان كونه كه خانه يا خيمه» بدون ستون نمى يايد» عالم نيز بدون او برقرار نمى ماند.(6) 


قيصرى (متوفاى ١‏ ق) در شرح سخن ابن عربى» به كوشه هاى ينهان اين دليل اشاره مى كند: خداوند» آفرينش را به واسطه 
انسان كامل حفظ مى كند» ييش از آفرينش انسان» خود خداوند حافظ بود. انسان» به سبب خلافتى كه دارد؛ عالم را حفظ مى 
كند و به همين سبب خليفه ناميده شد... حق تعالى در آينه دل انسان كامل تجلى مى كند و انوار الهى از دل او بر عالم مى 
تابد؛ يس عالم به واسطه اين فيض»ء باقى است.(2) 
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."08 ص‎ .١8 طباطبايى» الميزان» ج‎ .٠٠١7/-١ 

.84 ابن عربى» فصوص الحكم» ص‎ .1٠١8-7 

.2١ همانء ص‎ .٠٠١94 

ع .٠١٠١‏ ابن عربىء الانسان الكامل» ص 5١؛‏ آملىء كتاب النص النصوصء» ص 08:". 
.٠١١١ -‏ قيصرى» شرح القيصرى على فصوص الحكم. ص "/. 


عبد الكريم جيلى (متوفاى 808 ق) مى كويد: الإنسان الكامل؛ هو القطب الْمذى تدور عليه أفلا-ك الوجود من أوَّله إلى 
آخره.010) 


سيد حيدر آملى (متوفاى 87 ق) مى كويد: نزد محققان ثابت است كه همه عالم» با حقيقت انسان كامل يابرجا است و 


افلاكك با تقس لاق او.مى حدر جيك [18 
كى جهان بى قطب باشد يايدار 
آسياب از قطب باشد برقرار 

كر نماند در زمين قطب جهان 

كن وال تلب كفت استماة 
قطب شير و صيد كردن كار او 

باقيان اين خلق باقى خوار او0) 


بيشتر محققان مى كويند: آيه شريف 'للَهُالّذى رََمَ الَمواتٍ بعر عَمَِبِ تَرَوْنّها/(؟) به انسان كامل اشاره دارد كه افلاكك و 


برهان جهارم: بيش از بيان عرفانى» مناسب است مقدمات استدلال با بهره كيرى از قواعد علم كلام بى ريزى شود؛ 


آفرينش جهان توسط خداى حكيم؛ داراى غرض و هدفى بوده استء كارى بى هدف نشانه كاستى و منافى حكمت است كه 


خداوند منرّه است.(2) 
موجود عالى هيج كاه آهنكك موجود دانى (يست و يست تر) نمى كندء و كرنه آن موجود., عالى (برتر) نخواهد بود.(27 


تنها موجودى دارد كه از همه برتر و والاتر است كه در كام اولء انسان ناطق و در كام نهاينء انسان كامل اسث. 


شيخ الرئيس در همين راستا سخنى دارد: كمال العالم الكونى أن يحدث منه إنسان وسائر الحيوانات والنباتات يحدث إما لأجله 


وما لثنا تضيع المادّه... 
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.5١8 جيلىء الانسان الكامل» ص‎ .٠١١7 --١ 


١٠١3” 
١٠١181 
١٠١18 
١٠١١25 ه-‎ 
١٠١١7 


١٠١1/8 /ظ-‎ 


. آملى» جامع الاسرار. 

. فاضلىء انديشه عطار» ص .٠١56‏ 

. سوره رعدء آيه ؟؛ سوره لقمان» آيه .٠١‏ 

. آملى» كتاب نص النصوصء» ص 705. 

. علامه حلى» كشف المراد.» ص ."١08‏ 

. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج 0 صص .5٠١ - 7١7‏ 


وغايه كمال الإنسان أن يحصل لقَوّته النظريه العقل المستفاد و... )١(.‏ 


يس انسان كاملء اين هدف و غرض آفرينش» بايد همواره باشدء و كرنه آفرينش بدون علّت غايى» محكوم به فساد و تباهى 
است.70) 


ظاهر اين استدلال مبتلى به مشكلى استء و آن اين كه هدف مندى و غرض داشتن نشانه نقص فاعل است كه فاعل با انجام 
به دور است؛ اهل كلام و فلسفه هر كدام بر اساس قواعد و اصولى كه دارند» ياسخ هاى قانع كننده داده اند؛ مانند: بركشت 


غرض به خود مخلوقات و يااين كه فعل هدف مند است نه فاعل» و آنجه لغو و قبيح استء انجام فعل بى هدف است. 


عرفان و حكمت متعاليه با ديد عميق» همين استدلال رابه كونه اى طرح كرده است كه ضمن اثبات هدف و غرض و اين كه 
هدف خداوند از آفرينش انسان كامل بوده است» مشكل مذكور رااز ريشه ياسخ كفته اند: هدف و علت آفرينش انسان 
كامل و به تبع آن مخلوقات» خود ذات خداوند بودهاست» هدف و مقصود جدا و بيرون از ذات خداوند نبوده است تا در سايه 


آن: تقض يا كاستى يرطرق كردة: (استكمال محقق شوة) 


عداوثل ير اساس حث الذاث وعشق به ارمكه شعاغنه شود بو :ديكراك اذ وهمكذر اين شتاخف يه كمال مقضوة يرسلد دست به 
آفرينش زد؛ لذا دراين آفرينش» همواره انسان كاملى كه در نهايت شناخت رسيده استء بايد باشد تا حركت و معلول بدون 
علق غاي ثناند 


يس آفريد كان را آفريدم تا شناخته شوم.(2 
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.195 حسن زاده آملى» يازده رساله» ص 88١؛ هموء انسان كامل از ديدكاه نهج البلاغه» ص‎ .٠١194-١ 


2 ءل, حسن زاده آملى. بازده رساله. نهج الولايه. ص 128 
.٠١71١‏ ر.كك: حسن زاده آملىء انسان كامل از ديد كاه نهج البلاغه» صص 198-48. 


بنه كفن ريو الديق تسفى (قرن ): آدميان زبده» خلاا-صه و ميوه درحت موجوداتند وانسان كامل زبده و خلاصه و ميوه 


آدميان است.(1١)‏ و درخت مثمر بدون ميوه نشايد. 


طاح عرقاكي ران ا لقاو البو ايك 1د اين حديث شريف قدسى فراوان بهره برده اند كنع كرا مكنا فاحيت أن 


أعرّف» وخلقت الخلق لكى أعرّف. 
كنج مخفى بود ز يُرى جاكك كرد 
خاكك را تابان تر از افلاكك كرد 

كنج مخفى بود ز يُرى جوش كرد 
خاك را سلطان اطلس يوش كرد 


تفسير حديث از عرفان نظرى جنين مى شود: "كنز مخفى " به معناى مقام و مرتبه اى است كه اثرى از تعين و تقيد نيست» 
رنكك و نشانى ندارد. مرتبه هويت مطلقه. 


يس از اين مرتبه» ذات حق تعالى براى خودش تجلى يبدا مى كند و به اين ترتيب» تعين ذاتى تحقق بيدا مى كند. در اين 
مرتبه» حق تعالى كمالات ذاتيه خود را به نحو اجمال و بساطت در خود مشاهده مى كند, (مرتبه احديت) در اين مرتبه» صفات 
و كمالاءت كوناكون خداوند از يكديكر تمييز داده نمى شود. به نحو تفصيل نيستند؛ علم» قدرت» سمعء حيات و... به نحو 
بساطت است؛ لذا كنز مخفى است؛ يعنى به نحو اجمال است. 


تعالى عاشق و محبٌ ذات خود است؛ جون ملاكك عشق و ابتهاج ادراكك كمالات است واز آنجا كه حق تعالى داراى كمالاات 


بى نهايت است؛ يس عشق و ابتهاج وى به ذاتش» فوق هركونه عشق و ابتهاج است. 


بس كاان حاص فال دو قبل كرده اكه كك قبن علس السالن: كور ان مدان كيقاك اماق خروهزا به بز 
اجمال مشاهده كرده. 


ص :77 


.2 نسفىء كتاب الانسان الكامل» ص‎ .٠١7 -١ 


يس از اين دو تجلى» تجلى سوم تحقق يبدا مى كندء حق تعالى صفات خود را به تفضيل مشاهده مى كند. به بيان ديكر: بر اثر 
تجلى عشقى» صفات و كمالا.ت خداوند از يكديكر متمايز و ممتاز مى شود به طورى كه مى توان كفت: حق تعالى عالم» 
قادر» حى» سمعء بصير و مريد و متكلم است. 

اين مقام و مرتبه واحديت نام دارد و به اسامى هفت كانه فوق؛ يعنى عالم و قادر و... اسماى سبعه ياد كرده اند. همه اين اعيان 
ثابته» به وجود واحد و .سيط در ذات خداوند موجودند. 

حبّ ذات به ذات (تجلى عشقى) موجب تجلى اسما و صفات مى شود واين تجلى نيز مستلزم اعيان ثابته كه از لوازم آن به 
شمار مى رود» است. 

يس از اين مرتبه» تجلى جهارم است كه بر اثر آنء اعيان ثابته در جهان هستى تحقق خارجى بيدا مى كندء جمله "فخلقت 
الكل" اكازط به مويه مدن اك 

الاططلاق است» صادر شده اندك. 

"لكى أعرف"؛ يعنى غايت و هدف خلقتء كه همان ظهور و هويدايى ذات مبدأ وجود استء غايت و نتيجه خلقت يرورد كار 
ظهور و هويدايى خودش مى باشد. 

به غبارت ذيكر: يراق :ذات مقلاسعن :ذو ظهون. ولجلوة اشّت؟ يكى: غلم دن مراتبة واخلايت بهانخو كترتث اسمائى :و :صفاق:دز 
لووك عله تقفهة وعد كي و شرك فل كدهياة سكف رتسيتث واصعة او اسع كيو وعددت له حتق در كيرت 
تعينات و اسماى ظاهره يرورد كار و مقام "لكى أعرف" همين ظهور ثانوى است. 

اذم فرق ود اهن نفو | نكا :31 وناثة اك يوون قود اا ال انض ررقن رلطى مع رادو لكاو انا ووالدوش اوور زميات 
ماهيات منكته است كه مترتب :بر ظهور :و هويدانى خودشن فى باشذ؛ سن مفاد جمله "وخلقت الخلق لكى أعرف" اين :است: 


ص :7791 


اين كه كسى مرا بشناسد و معروف احدى شوم؛ يس بايد كفت: شناسايى خلق ذات مقدس او راء غايت ايجاد و نتيجه خلقت 


نيست و اككر كسى هم او را نشناسد» هرآينه غايت و مقصود از خلقت و ايجاد حاصل است.(١)‏ 
فصل سوم: نقش انسان كامل در خلقت 


كامل نخستين مخلوق و نخستين صادر است» او واسطه فيض الهى و زمينه ساز ييدايش ديكر موجودات است» استمرار وجود 
اوهاية السفران موجودات اسع خلقت او تامي كقده اهداق الى انمع سضور ولاك او السان هارا سير حك كيال 


مى رساند؛ يس فلسفه و نقش و جايكاه جنين موجودى در نظام خلقت كاملا مشهود است كه؛ 
لأف زوه ساليل عه عوجر ايك نكا اسيك 

قاناة خلقت دركر مريتروانة نس !او الوق طفيل اق اسك 

كالناة نإو تأميق كتقده عدف خلقة أست. 

رابعاء او هاه اسسرار مفوجوذات امكاني ادك 

خاسا ققد قحل انع و البلودار كدة وكية بدنوايطله او اليف 21 


ملا صدرا يس از مستدلٌ ساختن اصل لزوم واسطه در امر خلقت» مى كويد: اين واسطه كه بايد سررشته در هر دو سوى حقى و 
خلقى داشته باشد. همانا انسان كامل كبير و صغير است.() در جاى ديكر مى كويد: فلاتقوم الأرض ومن فيها لحظه إِلّا بوجود 
الإنسان الكامل.0) 
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.١15 - 88 فرغانى» مشارق الدرارى» صص 585 و 6*0؛ صدر الدين شيرازى؛ أجوبه المسائل [رسايل فلسفى1 صص‎ .1١77-١ 
.01/ - 28 حسن زاده آملىء انسان كامل از ديدكاه نهج البلاغه»؛ صص‎ .1١78 ؟-‎ 
صدرالدين شيرازىء تفسير القرآن الكريم» ج 2.7 ص ؟0".‎ .٠١70 -" 


ع مل صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى» ج 3 ص 6. 


فيض كاشانى مى كويد: الإنسان الكامل غرض الخلقه؛ اعلم أنْ الغايه القصوى والفائده العظمى من إيجاد العالم الحسّدى إِنّما 
هى خلقه الإنسان» وغايه الخلقه الإنسان بلوغه إلى أقصى درجه الكمال واتصاله بالملا الأعلى ومعرفته للمعبود الحق والعبوديه 
الكنايله له ده؟ وجا 2 كما قال سيعائة: "ونا علقت الج والأنسى "لا ليون" فخلقة باتو الكا ناك درن الجماداث واشانات 
والحيوانات: إِنّما هى لضروره تعيش الإنسان واستخدامه إياها وانتفاعه بها... والدليل على أنْ الانسان» هو الغرض الأصلى من بين 
الكاتفارة6 تسحين الله.- عَر وجل د كما قال: "وسكر لكو ماق السموات وعافى الأررضى "+ فجلقتكه المديرون اللقادموة لنه 
ترون أجلت اهوت جه فالقر في الأنردل مساق الوسر ارق يطلفاء |تبااسى وجوه الاتملان الكافق الل بهو لفل الله 
كما أشير إليه فى الحديث القدسى" يابن آدم خلقتكك لأجلى ".210 


جمع صور عالم هستى از ذرّه تا ملائكء؛ استعداد و صلاحيت وساطت بين حضرت لايتناهى و فوق آن را با عالم ملكك و 
شهادت ندارد؛ مكر انسان كامل به وسيله او» فيض هستى از خداوند يكتا به ديكر ممكنات مى رسد. او برزخ جامع و با حقايق 
ملكوت و دقايق ناسوت متصل است.(75) 


حاجى سبزوارى با بيان مشروح ثابت مى كند كه: نخستين صادر و نخستين مخلوق. عقل كلىء, عقل اول» حقيقت محمديه. 
مشيئت» وجود منبسطء قلم اعلى و... است. همه اين عناوين» حكايت از يك مصداق مى كند وآن نور 
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.٠١77-١‏ فيض كاشانىء علم اليقين» ج ١‏ صص 207 - 20: انسان كامل غرض آفرينش استء بدان كه غايت نهايى و فايده 
بزركك از ييدايش دنياى حسى همان خلقت انسان است و غايت خلقت انسان رسيدنش به نهايت درجه كمال و اتصال به عالم 
اعلى و شناخت معبود حق و بندكى كامل او است همان كونه خدا فرموده: «من جن و انسان را نيافريدم مككر براى عبادت يس 
آفرئشى دبكر كاينات ماندد جمادات:و كباهان وجاتداران بخاطر ثياز و ضروزت زند كى و بهره كبرى و بكار كبري انسان 
است ... و دليل اين كه در ميان موجودات انسان غرض اصلى است اين است كه خدا امورى را براى او رام و مسخر كرده است 
جنانكه خداوند فرموده است: و براى انسان آنجه در زمين و آسمان ها است رام كرديم يس مدبره خادم اويند و براى او رام و 
فرماتودان اند اند من غركن الى مطلقا كلق موتودائف وجوه اتنا كامل اشت عداو خرينه عدا است كما كريه كد در 
حديث قدس اشاره شده است: يابن آدم خلقتكك لأجلى. 


؟-78١٠.‏ نوشين» لطايف حكمت» ص 197. 


حقيقى يبامبر خاتم و انسان كامل است. و صادر نخست نقش واسطه دارد و بنابر مبناى همه مكاتب» وجود جنين واسطه لازم 
است.10) 


در حاشيه شرح قصوهي :"ا ماضن الله" بن نادف اوهو ماقف الو او اك متحيلض لل راشي افده انكام وز 
اداه حفيق مده ايك لأن الآساة الحدسي البجعدى أو العلوض كوة عي مشيته الله والفيقن المقس ديل الأقدس»... 171 


ااناء بعيقى يس اترماييةة .:مقنام العاقينه والقيض المصيبط العناغة تقاله يروخ البراوت وهو متام الإنساة الكاسل الحائر بين 
الخصلتين والجامع بين المقامين... .20 


در جاى ديككر مى فرمايند: أوّل من فلق الصبح الأزل وتجلى على الآخر بعد الأول وخرق الأستار الأسرارء وهو المشيئه المطلقه 
والظهور الغير المتعين التى يعبر عنها تاره بالفيض المقدّس...؛ وأخرى بالوجود المنبسط؛ وثالثه بالنفس الرحمانى... وبمقام 
المحمّديه وعلويه على عليه السلام... 6 


وغندا أن وجزب الرجوة ومابعله كلها ناعه للؤساق الكامل والمظهر الأتع» والفرق بينها وبين ما ثبت الله تعالى فى مقام أحدبه 
الذات» هو الفرق بين الظاهر والمظهر» وبين الغيب والشهاده... )22 


جوادى آملى تصريح مى كند كه: انسان كامل» صادر اولء اولين تعين و نخستين فيض حق استء انسان كامل اولين مخاطب به 
"كن " استء فرشتككان فيض را از طريق او مى كيرند و شاكرد اويند» از نظر ترتيب وجود و نظام على معلولى كه اهل حكمت 
م كةو الو اقظر قريك اسنا و عقاف و كرابف كاقل عرفاوى فييده فسان كام تضهن مضي اسان كادا: 
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.٠١59-١‏ حاجى سبزوارى» اسرار الحكم؛ صص 54 - 808 با تلخيص. 

.48 قيصرى» شرح فصوص الحكم. ص‎ .1١١ 

.٠١"١ -‏ كياشمشكىء ولايت در عرفان» ص 2198 به نقل از تعليقه بر مصباح الانس» ص 77. 
.1٠١7 -*‏ كياشمشكىء ولايت در عرفان» ص 2194 به نقل از مصباح الولايه» ص 58. 

ه- .1١7‏ كياشمشكىء ولايت در عرفان» ص 2377 به نقل از تعليقه بر مصباح الانس» ص 184. 


على جوادى آملى. تفسير موضوعى» ج 32 ص ل" 


أسبت :31 


حلقه تكميل اين بحثء تطبيق دو مفهوم انسان كامل خليفه الهى و امام عليه السلام است؛ يعنى موجودى كه به نام انسان كامل 
در عرصه عرفان بحث شدء همان حجت الهى و امام است. اين مهم از راه شناخت» بررسى وظايف و ويزكى هاى انسان كامل 


فصل جهارم: تطبيق انسان كامل بر امام 
فصل جهارم: تطبيق انسان كامل بر امام 


در نوشته هاى بيشين» كفته شد كه: مراد از وجود مستمر امام؛ اعم از نبى» رسولء امام و جانشين بيامبران است؛ يعنى مدعاى 
نحبةة اكنات وجرد بشواق الوى در لول عبات شرق ناز و افيظرار عركماة يداو اسك خابراية براي اقات يكانكى لين 
دو حقيقت ابتدا در يرتوى قرآن و احاديث» سيماء وظايف و ويزكى هاى بيشواى الهى ترسيم مى شود ويس از آن» سيماى 
انسان كامل» وظايف و ويزكى هاى او با مطالعه متون عرفانى و حكمت متعاليه ترسيم مى شود, تا به خوبى روشن شود كه اين 


دو حقيقت, يكك وجودند يا دو وجود؟ 


انسان كامل كه در فرهنكك تصوف اصيل و عرفان اسلامى مطرح استء وجودى با خصوصيات و مقامات ويزه اى است كه تنها 
در فرهنكك دينى اهل بيت در قالب نبى» ولى و امام مصداق بيدا مى كند و آن جا نقطه تلاقى اين دو انديشه است. شيعه اهل 
بيت عليهم السلام براى امام» وظايفء مقامات و مراتب وجودى را مى شناسد كه هركز تعطيل بردار و قابل واككذارى نيست. 
آن ها مانئد 
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.48 قيصرى» شرح فصوص الحكم. ص‎ .٠١0 -١ 


خورشيد يشت ابر هستند كه يرده ابرى نمى تواند آن ها رااز نورافشانى بازدارد. 


شهيد مطهرى در اين زمينه مى فرمايد: باور به وجود هميشكى جنين انسان و امامى» وجه مشتركك ميان تشيع و تصوف است؛ 


البته ثباينك ايف غير رايا شرق هائ مستشرقين قو ابن زمه ستجيد ويا آن شابكن داسحة هرد كه آن ها تر معسكله رايه 
اين مسأله يكى از باورهايى است كه در ميان عرفا شديداً مطرح است و در تشيع نيز از صدر اسلام مطرح بوده استء براى 
كال قارف كزين معدو كسالك مكن وق ناته | كد يا علانه ظ اطانى داققه يكن از سق فاك أن برد كاين 


مسئله را شيعه از متصوفه كرفته است يا متصوفه از شيعه؟ (در واقع مى خواست بككويد: ازاين دوء يكى از ديكرى كرفته). 


تور آندره»(1) براين كمان است كه تكامل فكر انسان كامل در اسلام, به كونه اى با نظريه امامت در شيعه مربوط است.50) 


سيد حيدر آملى تلاش فراوانى كرده تا انديشه عرفان و تشيع را به هم نزديكك كندء و در اين زمينه مى فرمايد: سرجشمه هر دو 
حقيقت و باطن است.(5) 


انسان كامل در اصطلاح متكلمين» با عناوين نبى» ولى» وصىء امام و حيجتء و در اصطلاح فلاسفه با عناوين اوّل ما صدرء 
عقل اول و... در لسان روايات با عناوين حقيقت نور محمدى و اول ما خلق مطرح بوده است؟؛ لذاهر كدام براى اثبات وجود 
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.6١ مطهرى» مجموعه آثار» ج ص /65/؛ هموء امامت و رهبرى.» ص‎ .٠١”8-١ 
.١ ع3ل0مة.‎ .١٠١/ ؟-‎ 


.8/” ص‎ ٠١ بجنوردىء دائرهالمعارف اسلامى؛ ج‎ .1١8-9 


ع 9 . أملىء جامع الاسرار» صصص -", 


دست زده اند» تفاوت تنها در جكونكى استدلال و تبيبن حقيقت و ضرورت وجود انسان كامل است. 


اهل كلام با استناد به قاعده لطفء وجود انسان كامل را براى راهنمايى و ارشاد جامعه بشرى ضرورى مى شمارند.(١)‏ فلاسفه 
در علم النفسء با نكّاه به مراتب حسىء» خيالى» وهمى» و هم جنين مراتب عقل عملى و نظرى و قوه قدسيه اى كه براى عقل 
بالمستفاد حاصل مى شود به تبيين حقيقت انسان كامل مى يردازند و امكان وجود وى را ثابت مى كنندء آنان در مبحث 


نبوت نيز از راه حكمت خداوند» ضرورت آفرينش و فرستادن جنين انسانى را ثابت مى كنند.(7) 

وجه مشترك اين دو كروه. در نككاه زمينى آن ها است؛ زيرا بيان و برهان خود را با توجه به نيازها ويا مدارج زمينى انسان 
شكل مى دهند؛ ولى اهل عرفان با نكاه آسمانى» ضرورت الهى وجود انسان كامل را ثابت مى كنند؛ جنان كه در فلسفه اوج 
كمال انسان» همان عقل مستفاد از عقل فعال است؛ ولى در عرفانء مرتبه عقل فعال از شؤون انسان كامل محسوب مى شود.0) 
الف) سيما و اوصاف بيشوايان الهى (نبى» ولى و امام) در قرآن 

مشروح معرفى امام و خليفه الله از منظر قرآن در بخش امامت و فلسفه خلقت در قرآن كذشت,. قرآن كريم از ويزكى ها و 
وظايف يبشوايان الهى بسيار سخن كفته استء اين جا به بيان مفاد برخى از آنها بسنده مى شود: 

«وَاجعَل نا مِنْ لَدُنَك وَلياً)(عل وو اكلا للْمَتّقِينَ إمام»(قل «وَاجَعَل لي ويا 
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."68 علامه حلى» كشف المرادء ص‎ .٠١6٠ -١ 

؟- .٠١61‏ ر.كك: فصلنامه تخصصى انتظارء مقاله هاى قاعده لطفء شماره /ا و لل صص 88 - 88 و صص ع1 .٠١8-‏ 
.٠١7 9‏ جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد» ص /27. 

عم دار سوية سا اند 


ه-ع6١٠.‏ سوره فرقان» آيه ا 


و أخل ولق د 1 الكل كور اكت بهنو عض خراد اننال كتتفقرن ول يو لتى وأاية عفد ]نو كدان كرود قد خدا وقد ترايت 
واكذارق وا يذيرقته وايخ كزيتش را انجام داده استء اين روند نشانه دو موضوع است: يكى اين كه: انسان هاى عادى, 
قذورك تسافت نهآ رااكهاوتدى دوكر ابو كن انياسق اسينات أن .ا قذاوفد إن جاع فى لالض بكرا ساملك 
للتاس عام 


«أطشيا اللة و أطكرا ال#شول ؤاوك الْأْر مْكم)(ع. دراين آيهء عطف "اولو الا-مر" به ييامبر و خدا و دستور ييروى از آنها به 


طور مطلق (در همه امور) و بدون جون و جراء كواه بر عصمت آنها است.(0) 
- يكك فرد از آنها همواره روى زمين است: 


«وَِذْ قالَ رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى جاعل فى الْأوْضِ َلِيمَه(2) اولين انسان روى زمين» خليفه الهى بوده و ساير انسان ها فرع وجود 
او هستند. اككر جنين انسانى نباشدء ساير انسانها نيز نخواهند بود.(/1) "جاعل " اسم فاعل است و بر استمرار دلالت مى كند. 
دونه يه لق ماقي معطت مشنازع «أجعل ٠‏ كد اجام شلى را قنها بكه بار فى وساقده يه كار ردق "جاع" را مقي بد 
فخدن ,ا زعان خاصى تكرف ا ماقيد وى سناعلكه للثاس إنامال0 حدورة بادبلة 


- جايكاه و كارهاى شكفت آنها در عالم هستى: 


آنان» تنها عبد و بنده خدايند؛ لذا از قيود غير خدا آزادند» به دنبال مقام عبوديت - كه در قرآن» وصف بيشتر ييامبران است - 


به مقامات بلندى 
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681ل سورد طه آبه ة؟. 

ا اما مطوزة قرفة به 6 

61/6( سروه بقروة د17 

دا شورة سات ند قه 

ه- .٠١69‏ فخر رازىء تفسير كبير» ج :٠١‏ ص .١١18‏ 
84-6[ سورة بترف أنه ع 

.٠١01 7‏ مطهرى؛ مجموعه آثار» ج © ص "47. 
بك اذا ووه يقرو ا 


.٠١87 -9‏ حسن زاده آملى, انسان كامل از ديدكاه نهج البلاغه» ص .٠١8‏ 


رسيده اند؛ لذا كارهاى خارق عادت انجام مى دهند: «قالَ ع عَبِدٌ اللّهِ آتانى الْكتابٌ وَجَعَلَنَى م0 


معلم حضرت موسى عليه السلام (حضرت خضرعليه السلام) نيز مقام بندكى داشت: «قَوَجدا عَبْداً مِنْ عبادنا آتَيناةٌ رَحْمَهٌ مِنْ 
عِنْدِناا(!) و نيز مانند: «شربحانَ اذى أشررى بعد به ليلا مِنَ الْمَشِجِدٍ الحرام...20). «يا عِبادِى لا حََوْفٌ عَلَيكمُ الْيْمَ وَلا- أ 
ا إن عبادى 0 لَك عَليِهمْ سَلطانٌ».١0)‏ 


- شيطان بر آنها تسلطى ندارد؛ بلكه آنها بر همه جيز احاطه دارند: 


«وَكُلّ شَى وأعضنة فى إمام ؛ مُبينِ).() رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم فرمود: على عليه السلام» امامى است كه خداوند 
عتورفنه ]قيار دوا ى كنواى» اسبح عناوم بش لوه الحد وو اسان كال اسع عر ارال ا 


- بالاترين كارهاى غير عادى و شككفت آورى را انجام مى دهند: 


ص وأ 


خى الْمؤْتى بِإِذْنِ الله (4) 

- از علم و آكاهى والايى برخوردارند: 

وَعَلّم آدَمَ الأسْمآءَ كلهاءلق «وكذليكك ترى إِبْراهِيمَ مَلَكوتٌ الشّماواث وَالََوْض)».(١1)‏ 
- علم غيب دارند: 

وَأَتكُمْ بما تَأكُلُونَ وَما تَدّخِرُونٌ فى بُيوتكة) 15 اقلا يظهرٌ عَلى عَييه 
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270 سوره مريمء آيه‎ .٠١ 05 -١ 

؟- .٠١00‏ سوره كهفنء. آيه 20. 

#- 8ه١٠.‏ سوره اسراء آيه .١‏ 

.2/ سوره زخرف» آيه‎ .٠١01/-* 

ه-08١٠.‏ سوره حجرء آيه 7؟. 

.١7 سوره يسء آيه‎ .٠١09-2 

/ا- .٠١2٠‏ دماوندى» شرح اسزار اسماء خستى و صن /ا88 (مسناتى أن آثان حكماى الهى اران 1 
.٠١2١-‏ سوره آل عمرانء آيه 9ع. 

."١ سوره بقرمء آيه‎ .٠١87-4 

./8 سوره انعام» آيه‎ .٠١ © ٠ 


اأدع6 1 اشووه آل عمران» آنه ع 


أحداً * إِلَا مَن ازتضى مِنْ رَسُولٍ)(01) «وَما كانّ الله لِيطلعكم عَلَى الْعَيب وَلكنّ الله يجتبى مِنْ رُسْلِه».(؟) 


- ترس و اندوهى ندارنك: 


3 


أحداً لا الله( وألا انَّ أ 


«الَذِينَ يبلِعُونَ رسالات الله وَيِحُسَّوْنَهُ ولا يحَسَوْنَ أحداً ! لا إن أؤليآء الله لا حَوْف عَلَيِهِمْ وَلا هُمْ يخرَّنُونَ».() 


«وَجَعَلنا مِنْهُمْ أَئِمَهُ يهْدُونَ بأئرنا لَمَا صَبَرُوا وَكانُوا بآياتنا يوقنُونَ(ه). «وَكذلك تُرى إِبْراهِيمَ مَلُكوتٌ السَماوَاتٍ وَالْأَرْضِ وَلِيكونَ 
مِنّ الْمُوقِنِينَ).(2) 


صسبرقي ذيكر از صفات آنان: تين است: 


كارشان تنها براى رضاى خدا است».(/) عهده دار امانت الهى اند.060) به فرمان الهى هدايت مى كنند.30) براى راهنمايى و به 
مقصد وساتدن ديكراق» نهايت تلاش را دارثد:(314ة يس از تحمل ضبر زياد:(4101 و يشت سر كذاشين آزمايكن هاى زياده به 
اين مقام ستركك رسيده اند.(175) اين مقام هركز به ظالمين نمى رسد.(1) 


ب) در لسان روايات 


مشروح جايكّاه؛ اوصاف و معرفى امام و خليفه الله در بخش امامت و فلسفه خلقت در روايات كذشت و اين جا به برخى از 
ارفاك مه خليفه اداو فظرروايات اقتاززومى نود 
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.,58- سوره جنء آيات /ا؟‎ .٠١20--١ 
.11/4 سوره آل عمران» آيه‎ .٠١ 88 ؟-‎ 
.”9 سوره احزاب» آيه‎ .٠١ 61/9 
.67 سوره يونسء آيه‎ .٠١88- 

ه- .٠١89‏ سوره سجده. آيه 58. 
.٠١17١-©‏ سوره انعام» ابه 6/. 

/ا- ا/١٠.‏ سوره انسانء آيه 4. 

.٠١/1 -8‏ سوره احزاب» آيه .71١‏ 
.1١17/-4‏ سوره سجده؛ آيه 7358 
.٠١/6-٠‏ سوره شعراءء آيه ". 


٠7 --١‏ . سوره سجده» ابه إزفة 


117 سوره بقره. ايه‎ .,١ا/ث‎ 1١ 


١‏ /ال/ا١٠.‏ فخر رازى» تفسير كبير» ج "اه ص 77 ذيل آيه تفدلة سوره بقره. 


از آن جا كه ختم نبوت» قطعى و مسلم است؛ يس از حضرت محمد صاى الله عليه وآله وسلم ولايت و يبشوايى الهىء تنها در 
قالب امامت استمرار مى يابد. مقام امامت و ولايت الهى را جز اهل بيت عليهم السلام كسى ادعا نكرده است. در ميان امت 
حضرت محمد صلى الله عليه وآله وسلم نيز جنين جايكاهى را به غير ائمّه اهل بيت عليهم السلام نسبت نداده اند؛ هرجند 
كسانى را به عنوان حاكم و امام حكومت بر مردم معرفى كرده اند؛ بنابراين» موضوع اوصاف و وظايفى كه براى ولى خدا در 
احاديث نبوى و اهل بيت عليهم السلام وارد شده استء امامان دوازده كانه اهل بيت عليهم السلام هستند. 


به هرحالء اينجا برخى از آن اوصاف و وظايف براى تطبيق امامت بر انسان كامل مطرح در عرفان بيان مى شود: 


١.ولى‏ خداء از جايككاهى برخوردار است كه تنها براى خدا و اولياى او قابل شناخت است. اولياى امر الهى» در توقيع ناحيه 
سه جين ترضيك انه اده الماموتوق على عه كقب. و لبايك الى لا مطل نياف كل كان يترفكف باق عرفكةه لا 
فرق بينكك وبينها إلا أنْهم عبادك وخلقكك. 


اخطب خوارزمى مى كويد: لما قدم على رسول اللّه صلى الله عليه وآله وسلم بفتح خيبر» قال رسول اللّه صلى الله عليه وآله 
وسلم: لولا أخاف أن تقول فيكك طائفه من أمّتى ما قالت النصارى فى المسيح. لقلت اليوم فيكك مقالاً لا تمرٌ بملا إلا أخذوا من 
تحت قدمكك ومن فضل ظهو رك يستشفون به. ولكن حسبكك أن تكون منّى وأنا منكك... .(1) 


دسترسى جويند كان است, عقل آدميان» كجا راه به تشخيص و انتخاب او دارند؟(7) 


امي رالمؤمنين عليه السلام به ابوذر فرمود: من بنده خدا و خليفه او بر بند كانم ما را يرورد كار قرار ندهيد و در فضل ما هرجه 


خواهيد بكوييد؛ زيرا شما به كنه وعدق انه خدا دن ماقران داده نمي وسيدء خدائ سبحان عطابى بز ركتر و برثر 


ص :779 


.058 شيخ صدوقء كمال الدين» ج ” ص ١#5:0؛ جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد. ص‎ .1١ 5-١ 


از آنجه در قلب شما خطور مى كند و ما را وصف مى كنيدء به ما داده است.(١)‏ 


؟. زمين وعالم آفرينش هيج كاه از وجود حجت و راهنماى الهى خالى نيست. امام على عليه السلام فرمود: ولم يخل الله 
سبحانه خلقه من نبى مرسل أو كتاب منزل أو حيجه لازمه أو محيجه قائمه.(؟) در جاى ديكر فرمود: "الله بلى لا تخلو الأرض 
من قائم لله بحيجه ".(9) امام باقرعليه السلام فرمود: اكر امام» ساعتى از روى زمين برداشته شود» زمين مانند درياء بر ساكنانش 


موج برمى دارد.() امام صادق عليه السلام فرمود: اكر زمين بى امام باشد» خراب مى شود. 


*. حيجت و راهنماى الهى» كاهى آشكار و شناخته شده است و كاهى ينهان و بيمناك؛ مانند عالم و آموزكار زمان حضرت 
موسى عليه السلام: افَوَجدا عَِداً مِنْ عبادنا آتَيناه رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِنا وَعَلمناهُ مِنْ لَدْنَا عِلماً(0) آشنابى حضرت موسى عليه السلام 
با اين عبد الله به وسيله وحى الهى بود.(2) حضرت موسى عليه السلام يس از آشنايى» درس هايى از اين مرد كمنام 
كرفت انه 


حضرت اميرعليه السلام در توصيف حبجت الهى فرمود: "ما ظاهراً مشهوراً وما خائفاً مغموراً".(4) در جاى ديكر فرمود: من با 
رسول خداء نورى يككانه بوديم. او محمد مصطفى شد و من مرتضى وصى او. محمد ناطق شد و من صامتء و ناكزير در هر 
زمانى ناطقى و صامتى است. اى سلمان! محمدء منذر شد و من هادى شدم و اين است تفسير سخن خداوند: إنّما أَنتَ مَنَذْرٌ 
وَلْكلقَوْم هادٍ».(5) 


حكيم سبزوارى (متوفاى ١7184‏ ق) مى فرمايد: ناطق» عبارت است از نبى 


ص: 760 


.6/4 علامه مجلسىء بحارالانوار. ج 78 ص #؛ حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى» ص‎ . -١ 

.٠١81-١‏ نهج البلاغه» خطبه :١‏ إخداوند هركز انسان ها را بدون يبامبر يا كتاب آسمانى يا برهانى قاطع يا راهى استوار رها 
تساتحته أست 1. 

.1٠١87 -‏ نهج البلاغه. حكمت 157 بند ١١‏ [آرى! خداوندا! زمين هيج كاه از حيّجت الهى خالى نيست كه براى خدا با 
برهان روشن قيام كند]. 

ع- .1٠١8‏ كلينى» اصول كافى» ج »١‏ حديث 217 كتاب الحجه. 

ه- .٠١85‏ سوره كهفء آيه 850. 

.1١88 -#‏ ابوالفتوح رازى» روض الجنان» ج 217 صص ٠‏ - ع؛ طباطبايى» الميزان» ج *, ص 6#". 

/ا- .1٠١88‏ سوره كهفء آيه 858 -80,. 

.1١ نهج البلاغه» حكمت 2157 بند‎ .1٠١817-4 


6 حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى» ص‎ .1١88-9 


يا ولى كه آشكارا به تبليغ و ترويج شريعت و سياست عادله قيام كند و مرجع و مطاع مردم باشد؛ اما صامت كسى است كه 


حتية تباشده كرهة ان اولباض الهى باشك و مهد مننظن سامت ابن عصرر است 1 
- جايكاه حجت و ولى خدا در نظام هستى: 


در بخش نخستء انتشار آفرينش از مبدأ هستى» توضيح داده شد كه يس از مقام ذات» شش مقام ديكر است؛ جايكاه مقام 
دوم (تعين اول) و مقام سوم (تعين ثانى)» در عالم صقع ربوبى و بسى ارجمند است؛(5) از روايات به دست مى آيد كه امام و 


حيّمت خدا در جنين جايكاهى منزل دارد. 


ابوخالد كابلى از حضرت باقرعليه السلام» تفسير اين آيه را يرسيد: "ايمان آوويند به هذا ووسولش و تورئ كه فرق 
فرستاديم ".(1) حضرت فرمود: به خدا سوكند! آن نور ائمّه آل محم .دعليهم السلام هستند» تا روز قيامت» آنها نور خدا در 


آسمانها و زمين اند.20). 
امام صادق عليه السلام فرمود: "نحن واللّه الأسماءٌ الحسنى ".(2) 


خودش فرمود: "براى خداوند آيه و نبأى بزركك تر و بالاتر از من نيست."(/20 


حضرت اميرعليه السلام فرمود: "فنا صنائع ربّنا والناس بعد صنائع لنا".(4) شيخ محمد عبده در تفسير اين سخن نورانى مى 


كويد: آل ثيى» اسيران احسان خداوتدتد و يس از ان هردمان» اسيران فضل آنها مسحد.(4) سحن ابن 


اعم 


.٠١84-١‏ حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى»؛ ص افر 

امه و بن كو انار شياره 11 سس و1 

1ق سروه شايب ابورا تنو الله و رسولة و القوو لقف أنولناة: 
.1١87 -*‏ كلينى؛ اصول كافى؛ ج ١‏ ص 19 حديث ١‏ كتاب الحجه. 
ه- 47 .1١‏ كلينى؛ اصول كافى» ج ١‏ ص :"1 حديث 7 كتاب الحجه. 
ونعلةه ار سود انف اه ا 

.٠١ 90 -١‏ كلينى» اصول كافى؛ ج ١‏ ص 707 حديث “2 كتاب الحجه. 
.1١98 -8‏ طبرسىء الاحتجاجء ج ؟: ص 708. 


9-/ا9١ل١.‏ عبده» نهج البلاغه» ج 3 ص زفرة 


ابى الحديد نيز درباره ابن جمله شنيدنى است:( 231 


علامه مجلسى مى فرمايد: اين سخن اسرارى دارد كه خردء از دريافت آن ناتوان است و ما شمّه اى از آن را بيان مى كنيم: 
صنيعه الملكك (دست يرورده ملكك و شاه) به جيزى كويند كه يادشاه؛ او را تنها براى خودش يرورش دهد و ارزش او را بالا 
رد به هميق معنا اسك سكن غنداوئد دز ححق ستضترت موس .عليه السلام: «ؤاظ كفتك لتذري 0(6هة يعن فووا براي ووم 
اختيار كردم و يروراندم, تاازاين جهت» هر كارى كه مى كنىء از روى اراده و محبت من باشد.(”) نظير همين كفته ها را ابن 
ابى الحديد در تفسير كلام امام عليه السلام آورده است.(26) 


حضرت اميرعليه السلام فرمود: خداوند, به ما اسم اعظم را تعليم داد كه اكر بخواهيم با آن» آسمانها و زمين و بهشت و جهنم 
را مى شكافيم و... با وجود اين مقامء مانند انسان هاى عادى مى خوريم و مى آشاميم» در كوجه و بازار راه مى رويم؛ جون 
دستون يروود كار ها هميق است :وما بدد كان مكرّم او هستيم؛(8) الا يث بِقونَه ِالْقَوْلٍ وَهُمْ مره عْمَلُونَ(2) و در يكك كلام 
آغاز و انجام با اهل بيت عليهم السلام است.(2/0 


ولى خمداء يه سيب هميق جايكاه وجودى -يه ان خداوند:- در ماده كاثتاث تضرف مى كندةه قواى ارضية وسماوية زابه 


تسخير خويش درمى آورد وهر محال (عادى) را ممكن مى كند.(8) 


ص :767 


.18 ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج 18اء ص 2177 ذيل نامه‎ 1١98-١ 

؟- .1١99‏ سوره طه؛ آيه .6١‏ 

.11٠١ -«‏ علامه مجلسىء بحارالانوار, ج “8 ص /2؛ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج 10ء ص 197. 7١1‏ جلدى]. 
1٠١١ -*‏ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج »١8‏ ص 2195 7١1‏ جلدى]. 

ه ؟١٠1.‏ حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى»؛ ص عع 

ع .11١"‏ سوره أنبياء» آيه /ا؟. 

.1٠١ -‏ علامه مجلسىء بحارالانوار. ج لاه ص *©: وبنا يفتح وبنا يجتم. 

.11١8 8‏ حسن زاده آملى» انسان كامل از ديد كاه نهج البلاغه» ص 7/. 


اولياى خداء از هركونه خطا و كناه به دور هستند(1) و از علم و آكاهى زرف و بلندى نسبت به ماهيت زشتىء يليدى و عذاب 
كناه برخوردارند و علمى كه خداوند ييرامون امور دنيايى به آنها داده استء راه هر كونه خطا و انحراف را براى آنها مى 
بندد.(71) 


ازغيب - به اذن خدا - آكاهى دارند.() از مركك نمى ترسند.(2) بر يقين كامل هستند.(2) امام موجودى است كه اكر كسى 
او را نشناسد و بميرد» به مركك جاهلى مرده است.(2) ويزكى هاى ولايت در آنها استء(/0 و در يكك كلام: "لا يقاس بآل 
7 ع لل 


برخى وظايف حجت ها و اولياى الهى 

نجات؛ دستكيرى و هدايت: "إِنّما الأثمه قوام الله على خلقه وعرفانه على عباده. لا يدخل الجنّه إِلّا من عرفهم..."؛ "مثل أهل 
بيتى فيكم كمثل سفينه النوح» 

ص :لع" 


.11١8-1١‏ سوره احواب: به #* وإنما يريدٌ الله لِيذْحِبَ عَنْكمٌ الؤجس أَهْلٌ الْيِيت وَيطهْرَكُمْ تُطْهيرا؛ به اثفاق شيعه و بسيارى 
اهل سنتء امام على و يازده فرزندشان از اهل بيت عليهم السلام هستند؛ ر.كث: سيوطى. الدرٌ المنثور» ج , ص 208؛ حاكم 
نيشابورى؛ المستدرك على الصحيحين» ج *. ص 168. 

١1-7‏ 1. الامام مخصوص بالعلم؛ شيخ صدوقء كمال الدين» ج 7 ص ١20؛‏ هم [آل النبى] موضع سرّه ولجأ أمره وعيبه 
علمه؛ نهج البلاغه خطبه 7 بند ١٠؛‏ إن على بن أبى طالب كان هبه اللّه لمحمد وورث علم الأوصياء وعلم من كان قبله؛ كلينى» 
اصول كافى؛ ج ١‏ ص 775؛ علامه مجلسىء بحارالانوار. ج ١١‏ ص 5١‏ ر.كك: علامه طباطبايى» تفسير الميزان» ج ” ص ١78‏ 
-ع1. كمال الدين» شيخ صدوقء ج ؟» ص ١60؛‏ نهج البلاغه. خطبه ؟؛ اصول كافىء ج »١‏ ص 175 باب أن الأئمه ورثوا 
علم النبى. 

.11١8-*‏ خبر از شهادت خويش به دست ابن ملجمء تهرانى» امام شناسى» ج *؛ ص 237 نقل از اسد الغابه وصوا عق المحرقه؛ 
خبر از حوادث يس از شهادت و فتنه خوارج و ...كوشه هاى از علم غيبى امام استء نهج البلاغه. خطبه ©١٠؟؛‏ ابن ابى الحديد. 
شرح نهج البلاغه» ج ؟» ص 184؛ فيروزآ بادى» فضائل الخمسه. ج 7 ص 685. 

.11١9 -*‏ نهج البلاغه» خطبه 00؛ أما قولكم أ كل ذلك كراهيه الموت. فوالله ما أبالى أدخلت إلى الموت أو خرج الموت 
إلى؛ علامه مجلسىء بحارالانوار. ج ١؟»‏ ص 18: به خدا سوكند اكر همه عرب به جنكك با من برخيزند يشت به آنها نخواهم 
ا 

ه- .11١‏ نهج البلاغه خطبه ؟ بند :1١‏ هم أساس الدين» عماد اليقين؛ همان» خطبه 88؟ فأمَا أولياء اللّه فضياؤهم فيها اليقين. 
ع-١١1١1.اين‏ حديث از مسلمات شيعه و سنى استء ر.كك: فقيه ايمانى» شناخت امام. 

1 1117. نهج البلاغهء خطبه »١‏ بند 17: ولهم خصايص حقّ الولايه» از جا كندن در قلعه خيبر علامت ولايت تكوينى حضرت 
اميرعليه السلام است. (حسن زاده آملى» انسان كامل از ديدكاه نهج البلاغه» ص .1٠١‏ 


8 111. نهج البلاغه» خطبه .١‏ بند 1. 


من ركبها نجى "(1١)؛‏ امام ابر بارنده» باران سيل آساء خورشيد رخشنده؛ آسمان سايه افكنده» زمين كسترده» جشمه جوشنده» و 
... است.(؟) "الإمام ... النجم الهادى فى غياهب الدّجى... والدّالٌ على الهدى والمنجى من الرّدى " .() 


امضاى حدود و احكام الهى و مرزبانى از كيان اسلام: "بالإمام.... إمضاء الحدود والأحكام ومنع الثغور والأطراف "()» "فهو 
إمامٌ... وكلامه الفصل وحكمه العدل":(8) "ليس للإمام إلاب الأحاء للسكة واقانة الحدوة على فيا وإضدار السيماة على 
أهلها..." .(2) 


مجرى فرمان هاى الهى: «وَجَعَلْنا مِنّْهُمْ أئِمَهُ يهِدُونَ بأفرنا(/4 والإمام... قائم بأمر الله(4) إن ليس الامام إلا ما حمل من أمر 
ربّه.0ة) 


سيماى انسان كامل در فرهنك عرفانى 
- برخى اوصاف و ويكى ها: انسان كامل در ديدكاه عرفانى» به لحاظ جايكاهى كه دارد, قابل شناخت كامل نيست. 


تضرم من كريد ومرنه لادان كاد لسراو عن حيو بجي التراتي:الالقيه والكوويعمن اعقو والتقوين الكل واللخرفيه 
ومراتب الطبيعه إلى آخر تنرّلات الوجود؛ ويستمى بالمرتبه العمائيه أيضاً. فهى مضاهيه للمرتبه الإلهيه» ولا فرق بينهما إلا بالربوبيه 
والمربوبيه» لذلكك صار خليقه الله 21١(‏ 


در جاى ديكر مى كويد: والخليفه لابدّ أن يكون موصوفاً بجميع الصفات الإملهيه إلا الوجوب الذاتىء ومتحمّقاً بكل أسمائه 
ليعطى مظاهر الأسمآء كلها ما 


ضر 


.٠١8 علامه مجلسىء بحارالانوا. ج 377 ص‎ .111١* -١ 

؟- .١١18‏ كلينى» اصول كافى» ج »١‏ ص 174 كتاب الحجه. 

.11١8 -‏ كلينى» اصول كافىء ج »١‏ ص »58١‏ باب 8؟؛ شيخ صدوقء كمال الدين» ج 7 ص ”207. 
*-1117. كلينى» اصول كافى»؛ ج ١‏ ص 18؟؛ شيخ صدوقء كمال الدين» ج 27 ص 800. 
1118. نهج البلاغه؛ خطبه 47. 

ع-119١.‏ نهج البلاغه؛ خطبه .٠١©‏ 

/ا- .117١‏ سوره سجده. آيه 58. 

.208 باب 8؟؛ شيخ صدوقء كمال الدين» ج 7 ص‎ »58١ ص‎ »١ كلينى؛ اصول كافىء؛ ج‎ .1١17١-4 
.٠١© نهج البلاغهء خطبه‎ .1177 -4 

-1177. شرح القيصرى على الفصوص الحكمء ص ١١‏ و ص 36 از جاب سوم. 


يطلبونه ويوصل كلا منهم إلى كماله وإلّا لا يقدر على الخلافه... .(1) 


عبد الكريم جيلى مى كويد: بدان كه انسان كاملء با همه حقايق عالم هستى برابرى مى كند؛ با لطافتش با عالم علوى برابرى 
مى كند و با جرمش با عالم سفلى... .272 


- عالم از وجود او خالى نيسث: 


شيخ الرئيس (متوفاى 578 ق) در كتاب شفاءء وجوب وجود خليفه الله را در هر عصرء به عناوين كوناكون ياد كرده است؛ 
يكك جا به عنوان انسان كامل» جاى ديكر به عنوان حكيم كامل و... در ادامه مى كويد: "وجود نبىء به خاتم انبيا ختم شده؛ 
ولى خليفه الله هميشه بايد باشد".() 


شيخ شهيد» سهروردى مى كويد: ولا تخلو الأرض عن متوغّل فى التألّه أبداً... فإنّ المتوعّل فى التألّه لا يخلو عنه العالم.(28 


عزيز الدين نسفى (قرن 7) مى كويد: "و اين انسان كامل» هميشه در عالم باشد".(2) ابن عربى مى كويد: "واعلم أن الولايه 
هى الفلكك المحيط العامٌ» ولهذا لم ينقطع "(2) 


و نيز مى كويد: نسبت آدم (انسان كامل) به عالم» نسبت نككين به انككشتر است كه شاه با آن ختم و مهر مى زند نا خزانه 
محفوظ ماند» خدا با آدم حفظ آفرينش مى كند؛ يس خدا آدم را براى حفظ عالم به خلافت بركزيد, مادامى كه انسان كامل 


باشد عالم محفوظ است.(/0) 
قيصرى, شارح فصوص ميكويد: "اين عالم, تا هنكامى كه انسان كامل موجود استء محفوظ است".(8) 


ص :0؟"7 


-١‏ 1175. قيبصرى» شرح فصوص القيصرى» ص ”50 و 118 از جاب سوم. 

؟- 1178. جيلىء الانسان الكامل» ص 707. 

- 78 11. مازندرانى» حكمت بوعلى, ج 7 صص 58 -57. 

3 شهرزورى» شرح حكمت الاشراق» ص‎ .1١777/- 

ه-1178. نسفىء» كتاب الانسان الكامل» ص 2. 

1179-8. ابن عربى» فصوص الحكمء ص «. 

- 1170. ابن عربى» فصوص الحكمء فص آدمى» ص 2١‏ با تعليقه» ابو علا عفيفى. 

.111١ 8‏ شرح القيصرى على الفصوص الحكمء ص ”/: فلا يزال العالم محفو فا مادام فيه هذا الإنسان الكامل. 


عبد الكريم جيلى (800 ق) مى كويد: وهو واحد منذ كان الوجود إلى أبد الآبدين.(1) 
-انسان كامل واسطه در خلقت و همان وجود منبسط است: 


ملا صدرا نخست لزوم وجود واسطه را در روند خلقت ميان خالق و مخلوقات مستدلٌ مى كند و سيس اضافه مى كند؛ كه روند 
خلقت نيازمند وجود مستمر خليفه است كه اين خليفه سررشته در هر دو سوى هستى (حق و خلق) دارد واين واسطه همان» 
انسان كامل كبير و صغير است.(70) 


- كاهى آشكار و مشهور است و كاهى ينهان: 


سهروردى (088 ق) مى كويد: قد يكون الإمام المتأله مستولياً ظاهراً وقد يكون خفياًء وهو الذى سمّاه الكاقه "القطب", فله 
الرئاسه وإن كان فى غايه الخمول.0) 


انسان كاملء مولانا نيز - با صرف نظر از جنبه هاى منفى آن - كاهى در جمع و كاهى در خلوت و تنهايى است.(2 
- به سبب جايكاهى كه دارد» در آفرينش تصرف مى كند: 
انسان كاملء از عالم خلقى تا عالم ربوبى راه دارد و تنها مقام ذات» از جولان او به دور است. او خليفه و داراى ويزكى هاى 


مستخلف عنه مى باشد.(2) و هرجند ربّ و خدا نيستء ربّانى و خدا كونه است؛ يس در عالم هستى (تكوين و تشريع)» به اذن 


خدا و اقتضاى خلافت»ء از جانب او دست به تصرف مى زند. 


شيخ الرئيس با بيانى منطقى و فلسفى؛ اصل صدور كارهاى مخالف و برتر از قوانين عادى و طبيعى را از انسان هاى عارف 


ثابت مى كتد. :وى نا آوردن ثموثه عاق غينى» جب ركى نفس و ازاذه وا بر بدن و طببعث» محسوس 


ييف 


.5١8 جيلىء الانسان الكامل» ص‎ .1١17 -١ 

؟- *11. صدرالدين شيرازىء تفسير القرآن الكريم» ج ؟» ص 07". 
“-1178. شهر زورى» شرح حكمه الاشراق» ص 1 

.1١170 -‏ هيئت تحريريه» انسان كامل از ديدكاه فارابى» ص 8/. 


ه 8؟1١1.‏ حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى» ص ./١١‏ 


و ملموس مى كندء(1) و در ادامه مى كويد: فرج و بهجت عارف به سبب توجه به خداوند» برتر از انسان هاى ديككر است و 
توانايى وى بر انجام كارهاى غير عادى بيشتر است. از همين جا معناى سخن حضرت اميرعليه السلام آشكار مى شود كه 
فرمود: "به خدا سوكند! درب خيبر را با نيروى بدنى نكندم, بلكه با نيروى ربّانى كندم.(7) 


قيصرى مى كويد: استاد ما در كتاب المفتاح تصريح كرده است كه: قدرت بر ميراندن و زنده كردن و امثال اين امورء از نشانه 
هاى انسان كامل است.(*) 


جيلى» ضمن توضيح و توصيف جايكاه وجودى انسان كامل مى كويد: تصرف او بر اشيا از روى اتصاف و آلت واسم و رسم 
نيست؛ بلكه (تصرفى واقعى) مانند تصرّف ما در سخن كفتن و خوردن و آشاميدن است.(5) 


سيد حيدر مى فرمايد: عقل اول» ظلٌ اول و تمام عالم» ظلّ دوم است و انسان كامل» حقيقت آن عقل است.(8) 


ملا صدرا مى كويد: صورت انسان بشرىء خليفه خدا در زمين و معناى روح خدايى؛ يعنى خليفه الهى در ملكوت 7سمانش 
است.(2) وى با بيان مشروح و نزديكك به ابن سيناء منشأ تصرّفات انسان كامل را بامرس و هسعدل من كن إن الإنسان الكامل 
ذو أجزاء ثلاثه: طبيعه ونفس وعقل... وكمال الطبيعه» هو التصرّف فى الموادٌ بالإحاطه والقلب والتحريكك.(/17) 


حكيم سبزوارى مى كويد: انسان كامل بالفعل» داراى وجود جامع» وحدت جمعى؛ وحدت حقّه ظليه و وحدت حقّه حقيقيه 


است... »(4) مقامشء برتر از ملكوت و زمانش.ء بالاتر از دهر است و با وجود اين» جسد ياكش در اين مكان 


ص :/7"81 


.١ ١97/١‏ ابن سينا» شرح الاشارات» فصل ششمء نمط دهم» ج يوذ صص ع م1 
.1178-١‏ همان» ج 7 ص /9". 

.١ 1‏ شرح القيصرى» ص 6/. 

*- 1180. جيلىء الانسان الكامل» ص .5١9‏ 

.١ 718 آملى. جامع الاسرار» ص‎ .ل١‎ 1٠6١ 

06 صدرالدين شيرازى» مفاتيح الغيب» ج ل ص‎ ,1١١2:7-85 

.1١87* -‏ صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» ج ؟' صصص 581 ا٠عع,.‏ 


4-ع115. حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى» ص ./١5‏ 


و زمان استء و بر همين اساسء با همّت و علم فعلى» كارهايى انجام مى دهد, بدون به كار كيرى مواد و بدون نياز به اعضاى 
خارجى.(1) انسان كامل «كل شَّى ءِ أخصيناة فى إمام مُبِينَ) و بر همه حضرات محيط است. همه موجودات عالمء به منزله اعضا 


و جوارح او است ودر عالم ماده كاينات تصرف من كند.250 
- برخى اوصاف ديكر انسان كامل: 


داراى علم و آكاهى بلند و بى نياز از استاد استء ابن سيناء وضعيت مردمان عادى و انسان هاى نمونه را در كسب علم و 
دانش» جنين توضيح مى دهد: و جون اندر ميان مردمان» كس بود كه او را در بيشتر جيزها معلم بايد» و هيج حدس نتواند 
كرد؛ بلكه نيز بود كه از معلم نيز فهم نتواند كرد؛ شايد يكى بود كه بيشتر جيزها را به حدس به جاى آورد واندكى حاجت 
بود او را به معلم؛ و شايد كسى بود نادر» كه جون بخواهد بى معلم اندر يكك ساعت از اوايل علوم» به ترتيب حدسى تا آخر 
برسدء از نيكك ييوندى وى به عقل فعال و جنين يندارد كه از جايى اندر دل وى همى فكنند واين كس بايد اصل تعليم مردمى 


از وى بود واين» عجب نبايد داشتن... .20 


نسفى مى كويد: در ملك و ملكوتء هيج جيز بر وى يوشيده نمانده است. اشيا و حكمت را آن كونه كه هستء مى داند و 


مى بيند.2150 
ابن عربى مى كويد: هرجه در عالم هستى است» در تسخير انسان كامل است و او همه آنها را مى داند.(8) 


سيد حيدر مى فرمايد: عقل اولء به سبب اشتمالش بر همه كليات حقايق عالم؛ عالم كلى اسث و نفس كلى به دليل اشتمالش 
بر همه جزئيات» عالم كلى بر جزئيات است و انسان كامل - كه جامع هر دو است - همه را مى داند.(2) 


ص :77/8 


./77 همانء ص‎ .1١88 -١ 

؟- .١١52‏ حسن زاده آملى؛ يازده رساله» نهج الولايه» ص 188. 

.١57 ابن سيناء دانش نامه علايى» بخش سوم, علم طبيعى» ص‎ .١181/ 
.2 نسفى» كتاب الانسان الكامل» ص‎ .1188- 

ه- .١1594‏ ابن عربى» فصوص الحكمء ص 414. 

.116١ -‏ آملى؛ جامع الاسرار» ص .28١‏ 


جيلى مى كويد: همه اسما و صفات. براى انسان كامل دو كونه قسمت شده است: يكك كونه آنء بر جانب راست او است؛ 
مانند حيات» علم» قدرت, اراده» سمع و بصر و مانند اينها؛ و كونه اى ذيكر ذز جاب ديكر او اسث؛ مانند اؤليت و ابديث: 
اولويت و آخريت و مانند اينها.(١)‏ 


حاجى سبزوارى مى كويد: "وهو المتعلم بجميع الأسماء بالفعل".(5) 
فلك دوران زند بر محور دل 

وجود هر دو عالم مظهر دل 

هرآن نقشى كه برلوح از قلم رفت 

نوشته دست حق بر دفتر دل 

- از غيب آكاهى دارد: 


جايكاه وجودى كه در عرفان و حكمت متعاليه براى انسان كامل معين شده. اقتضاى 1 كاهى كسترده بر عالم هستى را دارد: 
"وله الحيطه على مراتب الوجود ومنازل الغيوب والشهود".() جه بسا جنين علمى غير از علمى باشد كه به سبب مقام نبوت و 


رسالت» به شخص نبى مى دهند. 


والاطلا-ع على العين الثابته الى يتّفق لبعض الأولياء كالإنسان الكامل يعدّ من العلم الربوبى دون علم الأنبياء والرسل كما ورد 
فى العلم الغيبىء إِنّه يعلم الغيب(5) «مَن ارْتّضى مِنْ رَسُولٍ).(0) 


در صحيح مسلم» درباره حضرت موسى عليه السلام و مرد داناى ناشناس (حضرت خضرعليه السلام) روايتى در تأييد كفتار بالا 
وارد شده است: مرد داناء به موسى عليه السلام كفت: تو علمى دارى كه خداوند به تو ياد داده و آن را به من ياد نداده؛ اما من 


علمى دارم كه خدا به من ياد داده و به تو ياد نداده است.(05) 


ص :9ع" 


.5١08 جيلىء الانسان الكامل» ص‎ .١١181١ -١ 

؟- 1187. حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى» ص ./١5‏ 

.1١8 -*‏ رحيم يورء امامت و انسان كامل از ديد كاه امام خمينى رحمه الله ص 88. 

*-1188. همانء» ص 288: و 1 كاهى يافتن بر عين ثابته كه براى برخى اوليا مانند انسان كامل اتفاق مى افتدء [در واقع از علم 
ربوبى حساب مى شود نه از علم انبيا و رسولان؛ جنانكه درباره علم غيب وارد شده است: "تنها رسولى كه مورد رضايت حق 
مالك باد عى دالت 


1088 سووه حب اردع 


.١1١88 -#‏ صحيح مسلمء كتاب فضائل» فضائل خضرء ج لا ص .٠١5‏ 


-انسان كامل مولانا نيز از غيب خبر دارد: 

شيخ واقف كشته از انديشه اش 

شيخ جون شير است ودلها بيشه اش 

جون رجا و خوف در دلها روان 

نيست بر وى مخفى اسرار جهان 

- انسان كاملء» ترسى ندارد: 

تلق ع كويدة هذا اليلد الأمن يعارت ال انسان كامل اسكد ال اذ وو "امي "من كريد كه السبان كاملل خورف 
آن ندارد كه از راه بازكردد و ناقص بماند. انسان كامل» به شهرى رسيده است كه( 7) (مَنْ دَخَلُهٌ كان آمنا. 

برخى وظايف انسان كامل 

- نجات و هدايت انسانها: 

انسان كامل» هيج طاعتى بهتر از آن نديد كه عالم را راست كند و راستى را در ميان خلق بيدا كند و عادات و رسوم بد از ميان 


خلق بردارد» و قاعده و قانون نيكك در ميان مردم نهدء و مردم را به خداى خواند» واز عظمت و بزركوارى و يكانككى خداى. 


مردم را خبر دهد... » تا دنيا را به آسانى بككذرانند؛ و از بلاها و فتنه هاى اين عالمى ايمن باشند و در آخرت رستكار شوند.(6) 


شمس تبريزى» معاصر ابن عربى» به جاى انسان كامل» اصطلاح "شيخ كامل" و "كاملان" و "خاصان خدا" را به كار برده و 
اورا مسؤول و داراى جاذبه و دافعه معرفى مى كند: لكر در اين راه كه مى روى صادقىء جرا ديكرى را راه نمى نمايى واو را 


به خواب خركوش در مى اندازى؛ (يس شيخ كامل» كسى است) كه غمخوار عالم است.(0) 
- در هر زمانى تنها يكك انسان كامل قائم است: 

برآيند سخنان اهل فن در اين زمينه اين است كه؛ در هر زمانى تنها يكك 

"6٠١ ص:‎ 


." سوره تين؛ آيه‎ .١١ 01-١ 

؟-1188. نسفىء الانسان الكامل» ص .١19١‏ 
“- 1184. سوره آل عمران, آيه /اة. 

ع- 1120. نسفىء» كتاب الانسان الكامل» ص 2. 


ه- .١1١18١‏ هيئت تحريريه» انسان كامل از ديدكاه فارابى» صص 54 - 68. 


مصداق انسان كاملء قائم و عهده دار مسئوليت هاى ستركك مقام خليفه اللهى است. 


سرٌ اين مطلبء از جايكاه انسان كامل در نظام هستى شناسى عرفانى - كه توضيح داده شد - هويدا مى شود. انسان كامل مظهر 
تمام تماق اسفاف موهودئ اث كه (ليس كنل شى غ)03) اسيث؟ اكر صضاهب نظهر هالتدئ ندارد» مظهر او نيز متعدد نخواهد 
بود.(12) 


موجب اختلال نظام مى شود؛ حال آن كه كوجكك ترين ناهماهنكى و به هم ريختكى در سراسر نظام آفرينش مشهود نيست. 


"إِنّ محلى منها محل القطب من الرّحى " لذا خداى سبحان فرمود: (إِنّى جاعل فِى الْأَرْض خَلِيفَة() و نه خلائف. 


در شرح قيصرى بر فصوص ابن عربى آمده: فالقطب الذى عليه مدار أحكام العالم» وهو مركز دائره الوجود من الأزل إلى الأبد 
واحد باعتبار حكم الوحده.(2) 


انسان كاملء» قلب عالم امكان است؛ همان كونه كه قلب آدمى منبع و واسطه فيض است و در هر جسمى يكى بيش نيست» 
قلب جهان آفرينش نيز يككانه است؛ "فبالانسان الكامل ظهر كمال الصوره؛ فهو قلب لجسم العالم الذى هو كل ماسوى الله" (2) 
فالعالم كله تفصيل آدم, و آدم هو الكتاب الجامع؛ فهو للعالم كالروح من الجسد... . 


وانسان كامل» دل آن 


7"0١:ص‎ 


.١١ سوره شورىء آيه‎ .١١87-١ 

؟- .١١8#‏ جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد» ص 287. 
"- 1128. نهج البلاغه» خطبه شقشقيه. 

ع- .١١180‏ سوره بقره» آيه 60. 

ه- .١١88‏ آشتيانى» شرح مقدمه قيصرى» ص ./١8‏ 

.1١59/ -#‏ ابن عربىء الفتوحات المكيه. ج *, ص 8. 


شخص است و موجودات بى دل نتوانند بود» ودل زيادت از يكى نبود؛(١)‏ لذا هر كاه دو نفر كه داراى صلاحيت امامت در 


يكك عصر باشند» حتماً يكى از آن دو امام و ديكرى مأموم خواهد بود.(؟) 


نتيجه: مقايسه متون دينى با متون عرفانى و فلسفى» درباره وجود» ويزكى ها و وظايف انسان كاملء نتايج زير را به دست مى 


دهك: 


.١‏ هر دو ديدكاه: در موضوعات محورى انسان كامل مشتركك هستند؛ مانند: "او داراى وجود برتر و آسمانى و براى انسان 
هاى معمولى غير قابل شناخت است "» "در عالم هستى» همواره يكك فردٍ آن حضور دارد؛ كاهى آشكار و معروف و كاهى 
ينهان". "به لحاظ جايكاهى كه در عالم هستى دارد» در مراتب هستى تصرف مى كند", "او معصوم, داراى علم والا و آكاه 
اغسةانيت " "الغو عدا سن تدارة و يراق هيز او كارتس كنس" و "ندات و هدايك اتساتها و سر ريس جافعة 1 


وظايف او اسيت -. 


البته مفهوم "نبى" و "امام" در فرهنكك دينى و "انسان كامل" در فرهنكك عرفان و حكمت متعاليه» نكات افتراق و وي كَى 


هاى منحصر به خود دارند كه نمى توان كفت: هر دو مكتبء در تمام جهات و دقيقاً يكك جيز مى كويند. 


؟. هم سانى و هم سويى مباحث محورى انسان كامل با ولايت و امامت» نشان دهنده وحدت مبنا و مبدأ است» سرجشمه و 
ابو ابي دو رود يكى است.() حال؛ اصل و مبدأ كدام است و فرع و مشتق كدام؟ قراين قطعى كواهى مى دهد: انديشه 
ولأنيقاو بشواق الهى شاه نبى» رسول و امام اصل و مبدأ بوده است. دست كم, در فرهنكك دنياى اسلام (متن قرآن و 
احاديث)» كوى سبقت از هر انديشه اى ربوده است و در فرهنكك يونان و روم باستان نيز مى توان كفت: دانش آن ها مبناى 


الهياتى داشته است. 
ص :7607 
.١1858-١‏ نسفىء الانسان الكامل» ص ©. 


؟- .١1584‏ ابن عربى» الفتوحات المكيه؛ السفر الحادى عشرء ص 7217؛ جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد» ص 287. 


بوك .١٠ ١‏ آملى. جامع الاسرار» ص آْ 


در ميان عرفاء امامت به معناى ولايت» بسيار مطرح است. و در تشيع نيز از صدر اسلام مطرح بوده. 


علّامه طباطبايى در ياسخ هانرى كربن فرمود: اين مسأله را متصوفه از شيعه كرفته است؛ جون زمانى كه اين مسأله در شيعه 
مطرح بودء هنوز تصوّف شكل نككرفته بود.(١)‏ 


# اسعدلال ويرهاة عرقي وق قلس مدعق اناق كانا دن اناي اقاك اصبل امامك» كارسناق ويك اناده عقلي 41 


شمار مى رود. 


ديد كاه فرزانكان: براى مستند كردن اين يزؤوهش» سخنان فرزائكان اين وادى درباره تطبيق انسان كامل بر نبى و ولى و امام 


آورده وييش از آنء مقدمه اى كوتاه بيان مى شود: 


فارابى - نخستين حكيم مسلمان كه درباره ويزكى هاى انسان كامل سخن كفته است - نخستين فيلسوف دنياى اسلام است كه 
به تطبيق و هم سان سازى مفاهيم و مقولات فلسفى با آموزه هاى دينى يرداخته است. وى فلسفه نظرى را جنبه نظرى دين و 
فلسفه عملى را جنبه عبادى آن به حساب مى آورد. تلاش اوء رفع تعارضات دين و فلسفه است؛ روى همين اصلء مَلَكِكِ وحى 
همجو قلب در بدن است.(1) ارزيابى و تعيين ميزان موفقيت فارابى در اين زمينه مجالى ديكر مى طلبد. 

در دنياى تصوف و عرفان؛ سيد حيدر آملى شايد از نخستين جهره هايى بود كه به شيوه رسمىء به تطبيق مفاهيم صوفيه با 
آموزه هاى دينى و با رويكرد شيعى آن يرداخت. وى در مقدمه كتاب جامع الاسرار - كه با همين هدف نككارش يافته - مى 
نويسد: التمس منّى جماعه من إخوانى الصالحين... أن أكتب لهم كتاباً مشتملا... مبنياً على قاعده الموحدين المحقّقين من أهل 
اللهاالستقيم 


ص :"707 


58 مطهرى؛ مجموعه آثار» ج ؛ ص‎ .1١771-١ 


؟-1197. هيئت تحريريه» انسان كامل از ديدكاه فارابى» صص ١9‏ - 2. 


بالصوفيه» موافقاً لمذهب الشيعه الإماميه الإثناعشريه» مطابقاً لأصول كل واحد منهم وقواعدهم. بحيث يرتفع به التنازع من بينهم 


آثار عرفانى حضرت امام خمينى قدس سره») آكنده از مباحث انسان كامل» در كنار مباحث ولايت وامامت اسدت 170 
استاد حسن زاده. حضرت اميرعليه السلام را انسان كامل و انسان كامل را همان عقل مستفاد مى داند.0) 
يس از اين مقدمه كوتاهء به سخنان اهل فن يرداخته مى شود: 


ابن سينا كمال ويه نفس انسانى را اين مى داند كه عالم عقلى شود و صورت كل و نظام معقول دراو مرتسم كردد ودر 
نتيجه» عالم معقولى شود موازى با عالم موجود؛ سيس اين نادره فلسفه. آن را بر وجود نبى تطبيق مى كند: "وأفضل هؤلآء هو 


المساور تيز قه التو "121 


در بحث خليفه و امامت» يس از بيان ديكر شرايط و ويزكى هاى امام» مى كويد: ومن فاز مع ذلكك بالخواصٌ النبويه. كاد أن 
يصير ربَاً إنسانياًء وكاد أن تحلّ عبادته بعد الله تعالى وهو سلطان العالم الأرضى وخليفه الله فيه.() 


شيخ الرئيسء به اين ترتيبء انسان نمونه دنياى فلسفه را بر نبى و ولى در شرع مقدس تطبيق مى كند. 


خليفه و قطب و صاحب زمان كويند... عيسى كويند كه مرده زنده مى كندء خضر كويند كه آب حيات خورده: سليمان 


كويند كه زبان مرغان داند و...(2) 


ص :7605 


." آملى؛ جامع الاسرار» ص‎ .117 -١ 

؟- 11776. امام خمينى رحمه الله مصباح الهدايه» بخش دوم»ء صص 8” - 4١٠‏ رحيم يور امامت و انسان كامل از ديد كاه امام 
خمينى رحمه الله صص 77- #؛ كياشمشكىء ولايت در عرفان. 

.1١08 -‏ حسن زاده آملى, انسان كامل از ديدكاه نهج البلاغه» ص 187. 

ع- 1178. مازندرانى» حكمت بوعلى» ج ؟. ص 27. 

ه- /110. ابن سيناء الشفاء الالهيات» ج .١‏ ص 880. 


1178-2. نسفىء» كتاب الانسان الكامل» صص « - 6. 


ابن عربى (278 ق) مكرر كفته است كه: انسان كاملء انبيا و وجود مبارك رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم است(1) 


جانشين او خواهد بود.72) 
جيلى مى كويد: اسم اصلى آن شخص كه مقام انسان كامل دارد» محمد و كنيه اش ابوالقاسم... است.0) 
سيك عيدو آهل هن كويكة هراد از.فطلق اتسان كامل يه درحه اولتى» سس وسوال» سيس وى سيس وصىءى اسك :1272 


ملا صدرا ٠١80(‏ ق) در جندين جا تصريح دارد كه انسان كامل حقيقت محمديه و وجود رسول اكرم و امامان دوازده كانه 
عليهم السلام است.(8) 


ملا عبدالرحيم دماوندى (118 ق) باجهره كيرص الباق تفاسير :زوايئ» يسيان با ثابت مى كند كه: انسان كامل مورد ادعاى 


تصوف و عرفان» حضرت امير و امامان يس از او عليهم السلام هستند.(2) 


اميرالمؤمنين» با فرزندان يازده كانه اش - عليهم السلام - معرفى كرده است.(/20 


امام خمينى قدس سره در تفسير سوره والعصر مى فرمايد: مراد از 'عصر" احتمال دارد در اين زمان حضرت مهدى عليه السلام 
باشل ياامراة "اسان كاملل " باشد كه مصداق بزركك آن رسول اكرم وائمّه هدى عليهم السلام ودر عصر ما حضرت مهدى 


عليه السلام باشد؛ قسم به عصاره موجودات عصرء فشرده موجوات» اين كه 


ص :7600 


205 ص 787 و‎ 2١7 ابن عربى» الفتوحات المكيه. ج‎ .1174-١ 

.118٠ -7‏ شرح القيصرى» ص "27. 

.1181١ -‏ جيلىء الانسان الكامل» ص .5١8‏ 

ع- 1187. آملى» نص النصوص» ص 57/8. 

ذ- 1187. صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى ج 7 صص **٠- 58١‏ و اعع - عع و /امع. 
#- 1188. دماوندى» شرح اسماء لكي (متتبات از حكماى الهى» ج صص 208 - 1502. 


/ا- .١1١0‏ حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى» صص ذلا - للا 


فشرده همه عالم استء يكك نسخه استء نسخه تمام عالم دراين موجودات استء. در اين انسان كامل عصاره است و خداوند 


به اين عصاره قسم مى خورد ... قسم به عصاره همه موجودات؛ يعنى قسم به انسان كامل.0١)‏ 


مرحوم طيبء با استفاده از برهان عرفا بر لزوم وجود انسان كاملء به لزوم و اثبات مستمر امام معصوم عليه السلام يرداخته است: 
همه مخلوقات بالاخصٌ انسان» مظهر صفات و اسماى حق تعالى اند؛ مانند علم. قدرت و...؛ ولى هريكك از اين مخلوقات به 
خاطر محدوديت, محل بروز و نمايش برخى كمالات و صفات خدا هستند؛ يس ناجار يكك آينه تمام نما باشد و آن امام 


معصوم عليه السلام است؛ يس در هر عصرى موجود است.(7) 


و بالجمله اهل تحقيق بر مبناى رصين وحدت شخصى وجودء بر اين عقيدت راسخند كه: مراتب تمامى موجودات در قوس 
نزول از تعينات نفس رحمانى و حقيقت ولايت استء و در قوس صعود. حقيقت انسان كامل داراى جميع مظاهر و جامع جميع 
مراتب است؛ يس تمامى حقايق عقلانيه و رقايق برزخيه آنهاء كه كاهى به عقل و كاهى به شجره و كاهى به كتاب مسطورء به 
عبارات و اسامى مختلفه مذكور مى شود, تماماً نفس حقيقت انسان كامل و از اجزاى ذات او هستندء و در واقع حقيقت انسان 
كامل است كه برحسب هر درجه اى از درجات» تعين خاص و اسم مخصوص حاصل نموده و بدين جهت جايز است كه آثار 
تمامى آن تعينات را به حقيقت خود اسناد دهد؛ جنان كه در خطب منتسبه به حضرت اميرالمؤمنين و سيد الموحدين عليه 
السلام آمده است كه: أنا آدم الأوّلء أنا نوح الأوّلء أنا آيه الجبار» أنا حقيقه الأسرار أنا صاحب الصورء أنا ذلكك النور الذى 


اقتبس موسى منه الهدىء أنا صاحب نوح ومنجيه؛ أنا صاحب أيوب المبتلى وشافيه؛ إلى غير ذلكك من الأخبار والآثار.0؟) 


ص :7608 


.178 ابواب» معرفت» كرد آورى و تنظيم موضوعى» از بيانات امام خمينى رحمه الله صص 188 و‎ .1188 -١ 
.878 ؟-/11817. طيب» كلم الطبيب» ص‎ 
بحرانى» غابه المرام» ج رذ ص 4 حاجى سبزوارى» شرح الاسماء الحسنى» ج 3 ص و 6 حسن زاده» يازده‎ .١ *ا ارا‎ 


رساله» ص ٠١6‏ به نقل از فصل هشتم مقدمات قيصرى بر شرح فصوص الحكم وفص اسحاقى. 


"أوتيت جوامع الكلم" و در اخبار از علو مقام خود به حسب صعود فرمايد: "أوّل ما خلق اللّهِ نورى" فافهم. 
آن كه اول شد يديد از جيب غيب 

بود نور ياكك او بى هيج ريب 

بعد از آنء آن نور مطلق زد علم 

كشت عرش و كرسى و لوح و قلم 

يكك علم از نور ياكش عالم است 

يكك علم ذرّيت است و آدم است 


فلم يكن أقرب إليه قبولاً فى ذلك الهباء إلا حقيقه محمدصلى الله عليه وآله وسلم المسمّاه بالعقل» وأقرب الناس إليه على بن 
أبى طالب عليهما السلام إمام العالم وسرّ الأنبياء أجمعين.(1١)‏ 


فصل ينجم: انسان كامل عصر ماه حضرت مهدى عليه السلام 


بازخوانى دلايل لزوم وجود انسان كامل» مطالعه اوصاف و وظايف آن و تصريح علماى صاحب نام عرفان و حكمت متعاليه 
مبنى بر اين كه: انسان كامل عصرء يس از نبى خاتم» حضرت اميرعليه السلام و فرزندان اويند» و با توجه به اين كه در عصر 
حاضرء تنها حضرت مهدى عليه السلام از فرزندان معصوم اهل بيت عليهم السلام در قيد حيات است» جاى هيج شكك و 
ترديدى باقى نمى كذارد كه انسان كامل عصر ماء تنها او است. 


در ميان امّت رسول خاتم» جز على و فرزندان معصومش عليهم السلام» كسى ادعاى جايكاه رفيع امامت و ولايت راء كه حاوى 
وي كى هاى انسان كامل باشد»(؟) نكرده است؛() بر همين اساسء متصوّفه (اعم از شيعه و سنى) درباره قطب و خليفه و انسان 


كاملء» همان عقيده امامت تشيع را يذيرفته و حضرت 


ص :/7"601 


.1184-١‏ همانء ص ٠١8‏ به نقل از ابن عربى» فتوحات مكيه؛ باب ششم. 

؟-1190. ابن عربى» براى خاتم ولا-يت» اوصافى نقل مى كند كه جز بر امام معصوم عليهم السلام قابل تطبيق نيست» 
(الفتوحات المكيه. ج 21١‏ ص .١77‏ 

10١ دماوندى» شرح اسماء حسنىء منتخباتى از حكماى الهى» ج *؛ ص‎ .١141 


مهدى عليه السلام را خاتم اولياء انسان كامل و قطب عصر معرفى كرده اند.(١)‏ 


ده ها روايت در كتب معتبر روايى اهل سنّت»ء درباره حضرت مهدى عليه السلام و وجود مضامين عالى در كتب تفسيرى و 
كلامى و تاريخى درباره اين موضوع, مؤيد برداشت اهل تصوّف است كه بيان مشروح آنء فرصتى ديككر مى طلبد.(5) اينجا به 


ذكر جند نمونه از سخنان اهل عرفان و تصوّف در اين زمينه بسنده مى شود: 


ابن عربى در جند جاى فتوحاتء به وجود و مشخصات حضرت ولى عصرعليه السلام مى يردازد: وأمًا ختم الولايه المحمديه 
فهى لرجل من العرب, من أكرمها أصلا ويدأء وهو فى زماننا اليوم» موجود عرّفت به خمس وتسعين وخمس لأه؛ ورأيتٌ العلامه 
التى قد أخفاها الحق فيه عن عيون عباده وكشفها لى بمدينه "فاس" حتّى رأيثٌ خاتم الولايه منه... .() 


در جاى ديكر مى كويد: از آنجا كه احكام شريعت محمدى صلى الله عليه وآله وسلم با احكام ديككر شرايع و انبيا فرق دارد» 


... وبا آمدن او نبوت ختم شده است. 


آن حضرت اين استحقاق را دارد كه ولايت خاصّه اش نيز ختم داشته باشدء كه اين (خاتم اوصيا) نامش مطابق نام حضرت 
صلى الله عليه وآله وسلم و اخلاقش در بركيرنده اخلاق حضرت صلى الله عليه وآله وسلم باشد. او همان كسى است كه مهدى 


نام دارد» معروف و منتظر است و از عترت و سلاله او است...(8) 


اوج سخن ابن عربى» عصاره سخن ييامبر و ائمه عليهم السلام استء كه درباره حضرت مهدى عليه السلام بيان كرده اند و آن؛ 


جنين است: بدان براى خداء خليفه اى 


ص :/760 


.45# مطهرى. مجموعه آثار. ج 8 ص‎ .1197 -١ 

؟-1191. ر.ككث: قاضى عبدالجبار معتزلى» شرح الاصول الخمسه. ص 15١8؛‏ اعلم أن مذهبنا أن الإمام بعد النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم على بن أبى طالب و ... ليس يجوز خلوٌ الزمان ممن يصلح للإمامه. 

*- 1148. نسفى» كتاب الانسان الكامل» صص ١‏ - 6. 

.١198 -*‏ از ابن عربى» فتوحات مكيه. ج 217 صص 17١‏ و 68. 

ه- .١198‏ ابن عربى» فتوحات مكيه؛ ج 2١7‏ صص 178 -177. 


هست كه بيرون مى آيد و در حالى كه زمين يراز جور و ستم شده استء زمين را ير از عدل وداد مى كند. اين خليفه» از 
عترت رسول صلى الله عليه وآله وسلمء از ؤُلد فاطمه عليها السلام» اسمش اسم رسولء و جدّش» حسين بن على بن ابى طالب و 
شبيه رسول الله - عليهم السلام - ... است. خوشبخت ترين مردم به واسطه اوء اهل كوفه اند... . 


وعين الإمام العالمين فقيد 
هو الشمس يجلو كل غيم وظلمه 
هو السيد المهدى من آل أحمد 
ألا إن ختم الأولباه شهِيك 

هو الصارم الهندى حين يبيد 

هو الوابل الوسمى حين يجود(١)‏ 


همان مهدى صاحب الزمان عليه السلام است كه حضرت عليه السلام فرمود: "... ليخرج رجل من وُلدى اسمه اسمى وكنيته 
2 "مار 


در جاى ديكر مى فرمايد: ... كلمات ابن عربى در مسأله ولايت حمل بر مفهوم امامت شيعه است.() 


حكيم سبزوارى در تفسير صامت العصر مى فرمايد: نزد اماميه و اهل حق روشن است كه صامت اين روز كاران» مهدى منتظر 


قائم به حق است كه موجود و زنده است.50) 


امام خمينى قدس سره در تفسير سوره "عفر "فى قرمائلة معدل اسك "عضر" البيان كامل اباشد كه مصداف يزو كن ومول 
اكرم و ائمه هدى عليهم السلام و در عصر ماء حضرت مهدى عليه السلام است.(8) 


درخشش آفتاب انسان كامل در جهره ولايت وامامت» در ادسات عرفانى» بسيار جشم كير استء تا آنجا كه محور انديشه 


شاعرانى؛ جون عطار و مولانا و... قرار كرفته است.(2) 
ص:7609 
.11417-١‏ دماوندى» شرح اسماء حسنىء منتخباتى از حكماى الهى» ج *؛ ص 104 


د9١ .١‏ آملى. نص النصوص» ص 7 


1144. آشتيانى» شرح مقدمه قيصرى» ص .١18‏ 


.17٠٠١ -*‏ حاجى سبزوارى» رسائل حكيم سبزوارى»؛ ص افر 

ه- .17١١‏ رحيم يور امامت و انسان كامل از ديدكاه امام خمينى رحمه اللهه ص 98. 

ع-7١17.‏ ر.كك: دماوندى» شرح ابتوراو سكاف دشي ميا از حكماى الهى ايران ج ”0 ص ”88)؛ فاضلىء» انديشه 
عطار» ص 2٠١5‏ به نقل از منطق الطير؛ كوهرين» شرح اصطلاحات تصوف. ص 4١175‏ هيئت تحريريه» انسان از ديد كاه فارابى» 
9 ف صص ”"/ا-ع88, 188,» ر.كك: منتخباتى از آثار حكماى الهى» ج *؛ ص 188 


شهيد مطهرى در زمينه تطبيق انسان كامل و ولايت عرفانى بر موضوع امامت مى فرمايد: شيعه معتقد است كه با رفتن ييامبر» 
دين جديد نمى آيدء ختم نبوت شده؛ اما مسأله حجت و انسان كاملء كه اولين انسان روى زمين جنين بود و بايد آخرين 
انسان جنان باشد» هركز در ميان افراد بشر تمام نشده است. در ميان اهل تسنئن» تنها طبقه متصوّفه است كه اين مسأله را قبول 
دارند؛ منتها به نام هاى ديكر, اين است كه ما مى بينيم متصوّفه اهل سنت با اينكه متصوّف هستند مسأله امامت را در بعضى 
بيان هايشان طورى قبول كرده اند كه يكك شيعه قبول مى كند. 


را قبول و اسم ائمه را ذكر مى كندء تا مى رسد به حضرت حجت عليه السلام» من در سال ششصد و جند. محمد بن حسن 


عسكرى را در فلان جا ملاقات كردم» اكنون عمرش سيصد و جند سال است كه مخفى استء به زيارتش رسيده ام.(١)‏ 


در جاى ديكر مى فرمايد: بيامبر و على انسان كاملند...؛ يعنى يكك انسان متعادل يعنى جامع اضداد؛ املَعلّك بِاحِمٌ تفسك»؛ 
يعنى انسان كامل در ديككران را دارد.70) 


استاد جوادى آملى» يس از بيان مشروح اثبات و ضرورت انسان كاملء در مقام تطبيق اين اصل عرفانى با ديد كاه امامت و 
ولايت» سخنى را از ميرزا محمود قمى شاهد مى آورد: خيلى از سخنان عرفا به بركت سخنان اهل بيت عليهم السلام قابل فهم 
و قبول شده؛ از جمله اين كه: خداوند در مقام فعل هرجه انجام دهد» از مجراى علمى و عملى انسان كامل مى دهدء كواه اين 
مطلب 


79٠١: ص‎ 


.456 مطهرى؛ مجموعه آثار» ج ؟: صص‎ .17١ -١ 
مطهرى. انسان كامل» مو وه وث2مو 6 عرفان نظرى.‎ .1١٠١5-؟‎ 


روايانى است كه امامان عليهم السلام يد الله جنب الله عين الله معرفى شده اند و حضرت اميرعليه السلام فرمود: ما لله آيه 
أكبر منّى.(1) 


نقد و تحليل: همان كونه كه بيان شدء در بيشتر نوشته هاى مربوط به انسان كاملء اين موضوع به جشم مى خورد كه عقل 
مستفاد در فلسفه. انسان كامل در عرفان و حكمت متعاليه» و نبى و ولى وامام در كلام» همه يكك جيزند وو از يكك وجود. 
كارف نكتلو الله جين اتسنا ىفن الجيلة بتيرشض بيك وروص سيق اسابى؟ اذله ضر كات مسن رز اتناك مسر ايان 
كاملء» براى اثبات عقلى مستمر وجود امام عليه السلام كارايى دارد؛ ولى يكسان انككارى اين سه مقوله بالجمله و در تمام 


وذ كى هاو شؤون: قدرى مشكل اسث. ابنجا به برخى دوكاتكى هاى اين سه مقوله: در اوصاف:و شؤون اشاره مى شود: 


اسان كامل ياشفاوض ١‏ يد.1ة 


يايان راه حكيمء اين است كه انسانء جهانى از انديشه و فكر شود «صيروره الإنسان عالماً عقلياً مضاهياً للعالم العينى» ديدن 
حياة كبانت اسسة ع1 


انسان كامل فلاسفه؛ انسان ناقص است؛ جون تنها مجسمه دانايى است؛ ولى خالى از شوق» حركتء. حرارتء زيبايى و... است 
و اين» انسان كامل اسلام نيست.(8) در كتب فلسفى اسلام - حتى كتاب هاى ملا صدرا - ايمان را تنها به شناخت تفسير مى 
كنك و شتاختى: هما داتستق است؛ حال ان كه ايمان» شناخت غمراه با حر كت و كرايكن بة.هدف است.(2 


در برخى منابع تصوفء انسان كامل» سالكك راه معرفى شده است كه هر كاه تلاش و هممتشء تامٌ و تمام باشدء امام و خليفه مى 


كود انان اصولا انها 


عن ا 


.87" جوادى آملىء» تحرير تمهيد القواعد ابن تركهء» ص‎ .17١8--١ 
./8 ر.كك: منتخباتى از آثار حكماى الهى ايران» ج *؛ ص‎ .17١8-؟‎ 
.27/ جوادى آملى» تحرير تمهيد القواعد» ص‎ .17١7/--9 

.١157 مطهرىء انسان كامل» ص‎ .17١8- 

ه- .1٠١9‏ مطهرىء انسان كامل» ص .١1"8‏ 

ع- .1١١١‏ مطهرىء انسان كامل» صص .١77- 1١١8‏ 


و تعيين حبّت و خليفه الهى را بيهوده مى دانند و خلاءفت الهى را در اشخاص مورد ادعاى اهل سنّت و شيعه منحصر نمى 
دانند؛(١)‏ در حالى كه مقام خلافت و ولايت در فرهنكك دينى؛ به عده خاصى مربوط است كه سالكك نيستند؛ بلكه به مقصد 


رسيده انك. 


روء بحث و استدلال و منطق بى ارزش مى شود. از نظر اسلام؛ اين انسان هم ناقص است. انسان كامل قرآنء انسانى است كه 


در اسان كامل+عرقان بيشتر به جنبه درون كرا آن توجه شده و تعد يرون كرا فراموش شده اسث» اسان كامل عرفان: سر 
در كريبان خود دارد و بس؛ ولى انسان كامل اسلام» ضمن تأييد همه آنجه درباره دل و عشق و... كفته شد. برون كرا است؛ 


اكر شي سردو كرات ذارة و دننا وافراموش:مى كتده روز ذو متق جامعه است: 201 
درباره اصحاب حضرت حجت عليه السلام مله اس: '"زهبان بالليل ولوك بالنهار"(2 


مكب عرفان: دويات "انسان كامل" از تمام مكتب هاى قديم و جديد غنى تر و زمينه هاى اسلامى در او بيشتر است و در 
عين حال» خالى از نقد نيست.(2) انسان كاملء» انسانى متعادل است كه همه ارزش هاى انسانى در او هماهنكك رشد كرده 


جمعت فى صفاتكك الأضداد 
ولهذا عزت لك الأنداد(2) 


ص :727 


.195 - ١98 صفى عليشاه. عرفان الحق» صص‎ .17١١--١ 

؟-1717. مطهرىء انسان كاملء صص ١8١‏ -178. هيئت تحريريه؛ انسان از ديد كاه فارابى» ج هه صص ١8١‏ - 1758. 
*-171. مطهرىء انسان كامل» صص ”187 - 187؛ هيئت تحريريه؛ انسان از ديدكاه فارابى» ج هه ص 8/. 

1916# راغبان شب و شيرات ثر ووز 

ه- .17١0‏ مطهرىء انسان كامل» ص .١188‏ 

ع-8١15.‏ همانء صص 5٠‏ وع6. 


انسان كامل در عرفان عام, با انسان كامل در عرفان شيعى فرق هايى دارد» كه دومى با ديد كاه متكلمان شيعه درباره امام» 


همخوانى هايى دارد. 


جمع بندى: از نظر عارفء وجود حقيقى يكى و بقيه نمودند؛ خداوند فاعل بالتجلّى و عالم ظهور اسما و صفات او است. 


(عالم مثال) وحضرت جهارم (عالم ماده) يرداخت. 


در تمام اين تجلى ها و مظاهر وجود. حضور خليفه حتمى استء نخستين خليفه فيض اقدس است كه واسطه ميان خدا و اسما و 
صفات او در حضرت اول است» سيس در عالم اسماء اسم اعظم الله خليفه و واسطه است كه عين ثابت آنء انسان كامل است 
ودر حضرت و عالم دوم خليفه خداء فيض مقدس همان وجود منبسط و روح وعقل كلى محمدى است و انسان كامل به 
عنوان كون جامع در همه عوالم حضور دارد. 

وجود و حضور اين خليفه در عالم ماده نيز» مايه بركات است. اوصافى كه مكاتب فكرى و اديان و متون اسلامى براى انسان 
يكانه و كامل ذكر مى كنند» تجسم آن در وجود امام است. 

سرٌ لزوم وجود امام (انسان كامل) از ديد عرفان كاملا مبرهن شده استء او سرسلسله همه موجودات امكانى است و خلقت 
ديكران طفيل او استء او تأمين كننده خلقت و مايه استمرار آن است. 

مى توان كفت: اهل سنت كه با شعار حسبنا كتاب الله خيال كردند: رابطه آسمان با زمين قطع و ولايت يايان يافته استء به 
زودى اشتباه اين شعار را دريافتند؛ ولى متأسفانه به جاى اين كه سراغ ولى حقيقى بيايند. سراغ اقطاب ساختكى رفتند» هرجند 
كروهى از نخبكان آنان» در متون عرفانى و تصوفء اين انسان يككانه را جنان معرفى كردند كه روايات اهل بيت عليهم السلام 


مى كفت و در مواردى نيز به همين واقعيت اعتراف كردند. 


ص :1 


ص : 7216 


بخش هشتم : امامت و فلسفه خلقت از ديد كاه حكمت متعاليه 
اشاره 


ص :7206 


ص :729 


امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه 
بيش درآمد: ديدكاه حكمت متعاليه درباره وجود امام و جايكاه و نقش آن در فلسفه خلقت» بخش يايانى اين رساله را 


تشكيل مى دهدء مهم ترين رسالت حكمت متعاليه اين بوده است كه آراى فلاسفه (مشاء و اشراق) و متكلمان و اهل عرفان را 


به هم نزديكك سازد و نتيجه نهايى را به تأييد آيات و روايات برساند. 


هر كدام از مشرب هاى فكرى (فلاسفه. عرفاء متكلمان) ييرامون هستى شناسىء خداشناسى» جهان شناسى» دين شناسى و... 
مبانى خاصى دارند كه جمع آرا و مبانى آنها يكك دستكاه و تفكر خاصى را شكل داده است. 


اين رساله؛ به طرح ديد كاه هايى يرداخت كه مربوط خليفه الله و حجه الله و نيز مربوط خلقت و كيفيت صدور سلسله مراتب 
هستى و نشان دادن جايكاه و نقش امامت در نظام خلقت بودء همين زوايا در حوزه حكمت متعاليه تعقيب مى شود و به ساير 
بيش ازاين» يادآورى شد كه محور انديشه حكمت متعاليه بر اساس اصاله الوجود و اشتراكك معنوى وجود واينكه سراسر 
هستى هراتبى از وجود هستتد هئ باشده و از اين. جهيث حكمت متعاليه بسبار تزديكك به ديد كاه عرفان است و با ديد كاه اشراق 
و مشاء و متكلمان كه به تباين وجودات معتقد هستند» سيار متفاوت ات )١(‏ تحكوية متعاليه تباين وجودى ميان خالق و 
مخلوق 

ص :ا" 

١-7١15١.ابن‏ سينا در الهيات شفاء بين وجود بارى و عالم, امتياز اساسى قائل است» در حالى كه در مسئله تكوين عالم؛ 


بيدايش جهان را به افاضه نور خوشيد تشبيه كرده كه به وحدت وجودى ابن عربى نزديكك شده است. ر.كك: حسين نصرء نظر 


متفكران اسلامى» صص ١8١‏ و 588. 


و مخلوقات را به تفاوت مراتب وجود مبدّل كرد و با اثبات مراتب ميان موجوداتء, به وحدت وجود قائل شد مابه الاشتراكك و 


مابه الاختلاف را به وجود ب ركردانيد. 


دز حكيت تتعالية» سبال .وساطت ييى هعراتت هسك و تقش دو قومن ترول:ى متعود دن انجاد عر ات هدض و تعميق "وحدت” 
در عالم و ارتباط آن با وجود و تحقق نحوه برتر از عليت وراى علل طبيعى و تحريكى و معدّ در قالب علت هستى بخشء بسيار 
جدى مطرح شد(١)‏ كه جهره كيفيت خلقت را دكركون ساخت. در ساحت شناخت نيز حكمت متعاليه جهره معرفتى از عالم 
هستى را دك ركون ساخت؛ از طرفى حس و تجربه را از دريافت كل واقعيت ناكار آمد اعلام و از طرف ديكرء كاستى عقل از 
دريافت همه جانبه حقيقت قاصر اعلام كرد و براى شناخت كامل هستى و فلسفه خلقت عنصر شهود درونى و علم حضورى و 
تزكيه نفس را اضافه كرد(؟) و به اين ترتيب» حكمت متعاليه جامع مزيت هاى فلسفه مشاء و اشراق و عرفان شد. 


تفاوت مهم تئورى فيضء با ديدكاه مشهور و سنّتى متكلمان اسلامى و مسيحى و يهودى در اين است كه متكلمان به حدوث 
زمانى عالم معتقدند واز همين روء ميان وجود خدا و خالقيت او با جهان آفرينش» يكك زمانى خالى از هر نوع مخلوقى را 
ترسيم مى كنند؛ اين زمان كه خداوند بوده؛ ولى هيج مخلوقى نبوده است». مصححح اختيار» توحيد. قديم بودن انحصارى 
خداوند است و در مقابل مصبحح. حادث بودن و قديم نبودن عالم است. از اين ديد كاه به خلق از عدم تعبير مى شود.70) 


اما ديد كاه حكماء غزقااو موك مذكييه اتساله و عيدو الك لين (فيض) 
ص :/72 

.١15 رحيميان» فيض و فاعليت وجودى. ص‎ .١13١18--١ 

؟94-5١15١.‏ همان. 


.١6ا/‎ 


وجود زمانى ميان خدا و مخلوقات او را نمى يذيرند و به اين صورت با تئورى خلق از عدم مخالفند؛ بلكه معتقدند خداوند به 
عنوان علّت تامّه موجودات و فياض على الاطلاق و وجود غنىء عالم وجودء همواره مخلوق دارد اصولا معنا ندارد زمانى باشد 


يذيرش مخلوق قديم (قديم زمانى) هيج مشكلى را نسبت به توحيد ذاتى يا افعالى يديد نمى آورد؛ جون قديم ذاتى تنها 


خداوقة ابية وغر او هبه سالا سادية ذاك باصافك وماق 


منبع اصلى و تكيه اين رساله؛ بر آثار و افكار صدرالمتألّهين شيرازى است؛ جون او نظريه يرداز و مهم ترين مدافع افكار متعاليه 
است؛ البته از آثار شارحان و مروّجين انديشه حكمت متعاليه نيز در حدٌّ امكان بهره كيرى مى شود. 


فصل اول: امام و حجت الهى از منظر حكمت متعاليه 
امام و حجت الهى از منظر حكمت متعاليه 


حكيتك متعاليه عهيرة تكامل ياقه مقرب هاي فكرى وافلسفى شين اسك دن امو مكب قلاان شدذه ات كه كاسس :وستكاة 
هاى فلسفى بيشين رفع و امتيازات آن ها تقويت شود. همين شيوه در مباحث مربوط به امام و حجت و خليفه اللّه نيز كاملا 


مشهود أست. 


ذومينان آرائ متكلمان و حكنت مشاء و اشراق وغرفان كه بحث آنها كدشةه يشرين مسخواتى را حكدت تتعالبه با 


موضوع رساله حاضر دارد. 


در آثار صدر المتألّهين» حبجت و امام در قالب عام؛ شامل نبى» رسول و امام مطرح استء(١)‏ ملا صدرا به تمام زواياى وجودى 
امام توه داشته استء به كونه اى كه شؤون وجودى و تكوينى امام موجب غفلت از شؤون حكومتى و رهبرى سياسى او نشده 
است. ملا صدرا به تمام ابعاد و نقش و جايكاه امام در جهان هستى يرداخته است.(؟) 


ص :24 


.115١1-١‏ در عصر يس از خاتميت» حجت الهى تنها امام معصوم عليهم السلام است. ملّا صدرا بارها به اين اصل تأكيد و 
براهين اقامه كرده است؛ شرح اصول الكافى» صص 50٠‏ و 682). 

؟- 1777. إن وجود النبى صلى الله عليه وآله وسلم أو الإمام عليه السلام ليس بمجرّد أنْ الخلق محتاجون إليه فى إصلاح دينهم 
ودنياهم وإن كان ذلك أمرا مركا على ونجوده فسوورةة فل ما قامت جود الأرقى ومو فيا لكوة وكرهة الكرق علودقات: 


لوجودها 0 شرح اصول الكافى» ج ل ص 6١‏ 


در اين بخش رساله» فشرده نظرات حكمت متعاليه در قالب سخنان ملا صدرا راجع به ابعاد وجودى امام عليه السلام طرح مى 


شود (از ابتدايى ترين شؤون امام تا عالى ترين مقام امام). 
امام حافظ حيات اجتماعى و مدنى 


حكمت متعاليه مانند ديكر مكاتب فكرىء به بعد مديريت اجتماعى سياسى و رهبرى و هدايت جامعه و انسان ها توجّه كرده 
استء واز همين منظر به ابتدايى ترين وظيفه و نقش امام عليه السلام يرداخته است به كونه اى كه اككر امام و حيجت الهى 


نباشد» زندكى اجتماعى و سياسى مختل مى شود و انسان ها بدون هادى و رهبر مى مانند كه خطر سقوط را در بى دارد. 


يس از نظر حكمت متعاليه» نقش تشريعى و حكومتى رهبرى امام مسلم است. و امام با اين جايكاه» منجى حيات اجتماعى و 


فردى انسان ها است. 


صدر المتألّهين معتقد است: انسان موجودى مدنى و اجتماعى استء از اين رو زندكى او بدون تمدّن و اجتماع و هميارىء به 
شايستكى اداره نمى شود, و از طرفى» خودخواهى و قريحه استخدام, هر انسانى را به منفعت طلبى شخصى سوق مى دهدء, و 
در نتيجه نزاع و كشمكشء بنيان اجتماع را به هم مى ريزد» و خود انسان ها به خاطر عدم آكاهى از تمام شؤون انسان ها و 
منفعت طلبى توانايى جعل قانون و اجرا و هدايت انسان ها را ندارند؛ يس لازم است قانون و رهبر الهى باشد و آن همان شرايع 
و انبيا و يس از انبياء امامان عليهم السلام است.(1) 


در جابى دبكرء مدينه فاضله را كه در آنء انسان به اهذاف والاى انساتى و الهى خود مى رسلء به بدن سالمى تشبيه فى كند 


73/١: ص‎ 


1191-1 عبدرالدي شيزازن» الميدا المعاده مقالة صن 21 


-١‏ 1776. هموء شرح اصول كافى. 


از اوصاف و شرايطى كه براى حاكم سياسى جامعه بر مى شمرد, به خوبى معلوم مى شود كه حق حاكميت در كام نخست مال 
امام عليه السلام است و در زمان غيبت و محروميت انسان ها از وجود جنين رهبرى» نوبت به شايسته ترين انسان ها مى 
وسك:1 243 


استدلال ملا صدرا بر لزوم وجود امام از نكاه جامعه شناسى اين كونه است: لما ثبت أن نظام الدين والدنيا لايتمشى إِلَّا بوجود 
إمام يقتدى به الناس ويأتمّون به ويتعلمون منه سبيل هداهم وتقواهم, والحاجه إليه فى كل زمان أعظم وأهمّ من الحاجه إلى 
غذاهم وكساهم وما يجرى مجراهما من المنافع والضروريات» فوجب فى العنايه الربّانيه أن لا يتركك الأرض ولا يدع الخلق بغير 
إمام وإنا لزم أحد الأمور الثلاثه: 


إما الجهل وعدم العلم بتلكك الحاجه؛ أو النقص وعدم القدره على خلقه» أو البخل والضنه بوجودهء والكل محالء والله أجل 
وأعظم مما يستلزم أحد هذه الأمور.(؟) 

متن اين استدلال» همان سخنان ابن سينا است كه بازسازى و تكميل شده است. 

در جاى ديكر يس از اثبات خالق و حكيم و عليم بودن او و اثبات وسايل فيض و اثبات احتياج مردمان به قانون» به لزوم قانون 
و حجت الهى استدلال كرده است: والحاجه إلى هذا الإنسان فى أن يبقى نوع البشرء ويتحصّل وجوده أشدّ من كثير من المنافع 
الى الاافسروودافنها لقاب كانانف الشنم على الاجيه بوتس اللسيضى القنسو ير قاذ حرق أذ يكو العنايةالأدل كتفس. 


تلكك المنافع ولاعذة ال .هن أمكليا وعس د تيادولا أن كرة المبدأ الصانع تعالى والملائكه بعده يعلم تلك ولا يعلم هذه ولا 
أن اذى يعلمه فى نظام الخير 


7/١: ص‎ 
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الممكن وجوده» الضرورى حصوله لتمهيد نظام الخير لايوجد... 000 


ملاصدرا هرجند به ابعاد اجتماعى» سياسى و حكومتى امام و نقش او در رهبرى جامعه و افراد توججه دارد؛ اما اوج انديشه 
صدرايى مربوط به ابعاد هدايتى و وجودى امام و نقش او در خلقت و تكوين است, ملا صدرا در آثار كوناكون به اين مهم 
يرداخته است؛ اما بيشترين سخن را در شرح اصول كافى بيان كرده استء اوصاف و ويزكى هايى را كه متون روايى براى 
امامان عليهم السلام ثابت داشته اند. 


ملا صدرا به توضيح و تبيين عقلى و فلسفه آنها يرداخته است و جايكاه وجودى ائمّه عليهم السلام را بر مبانى فلسفى و حكمت 
متعالى تبيين كرده است: امام حيجت و خليفه الله در ديد كاه حكمت متعاليه» همان موجودى است كه روايات به توصيف آن 
داعف اكوم بن تقر وا كاء كي كسا لله شينان ديد كاه رواباك ايك يا شارك اضدابن انيت كدسيدن العاليى به 


توضيح و تبيبن بيشتر روايات يرداخته و يافته هاى روايى را با داده هاى حكمت متعاليه تطبيق و نزديكك كرده است. 
فيد كان ملاعندوا دواباب نامك فيان ديد كاد كنات الحقنه در كناب شريش اصول كاف سق 


بحث عمده امامت در روايات» در بخش دوم اين رساله بيان شد و اينجا به كوشه هايى از سخنان ملا صدرا در شرح روايات 


سنده مى شود: 
امام» هادى انسان ها و حجّت خدا بر آنان 


كل ملا عددواة كيدا وفك براق ندامت اسان ها سد "كرح حنعية لان دانم اشم تيت الاش بي مكار ور سد باطورو 
عور وتر[د اناك ومتساعة حمه هناض كلناهر افا واننافازة) تنكو كرهه ابظة كن فيز اشدو كرا ماكفى ذركوس اداه 
عقلى؛ راه اول براى انسان هاى ظاهربين و عوام است كه ممكن است به اندكك شبهه اى بركردند؛ مانند قوم موسى عليه 
السلام؛ اما راه عقل راه 


71/١: ص‎ 


.5"951 - 5799” همانء صص‎ .١1١١7/-١ 


بسيار مستحكم و استوار است كه از هزاران معجزه هم نيرومند و مؤثرتر است. شناخت عقلى از ظاهر عبور كرده و شناخت 
باطنى حتجت الهى را ميّدر مى سازد و اين كونه شناخت يكك حيجتء نورى است كه در آيه ذيل» هدايت ناميده شده است. 
«أولئك الْذِينَ مَدَى الله فَبِهُداهُمْ اقنَدِة(1) واين همان راهى است كه آيه شريفه ذيل به آن اشاره دارد:(1) (قَل هِذِه سَبِيلِى 


أدْعُوا إلى الله على بَصِيرَه أنَا وَمَن اتبَعَنِى».(*) 


در مباحث حسن و لزوم تكليف و بعثت»ء دلايل عقلى فراوان آمده است كه خداوند حكيم براى هدايت و سعادت انسانء افزون 
بر عقل (حبدت باطن) بايد حتجت ظاهر (بيشواى الهى) نصب و معرفى كند» تا حجت خدا بر بندكان تمام شود و براى 
كمراهان و عاصيان عذر و بهانه قطع شود.(6) 


از نظر قرآن مجيد نيز» فعليت تكاليف الهى و صبحت مواخذه عاصيان يس از اتمام حيّجت است.(2) اين حتجت الهى كه همواره 
دو كنار كناف استماتوية وعيرع وهذايت السان ها مى يرداؤذهء كاهن در قالني ثبى و رسول بوده است, و كاهى در قالب 
ولى و جانشين رسول امّت بوده است. در عصر يس از خاتميتء اين حبجت الهى در جهره امامت تداوم دارد» تا سنّت الهى 


(عدم مؤاخذه بدون حبجت و قطع عذر آدميان) خدشه برندارد. 


ملا صدرا در تفسير رواياتى كه حكايت از اين سئّت الهى دارد. سخنان مستدل ارايه كرده است. امام على عليه السلام فرمود: 
الهم لا تخلى أرضك من حبجه لكك على خلقك. سخن ملا صدرا جنين است: كأنّه عليه السلام قال: اللّهُمْ إِنَك بلطفكك 
وجودك على عبادك لا تخلى أرضكك من حبَّه لكك عليهم ليهتدوا به سبيل قربكك ورحمتكك. وينجو به عن عقابك 
وغضبك.(2) 


ص :"7/7 
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-1774. صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجهء» ص ."/١‏ 
9 1776. سوره يوسطلء آيه .1٠١8‏ 

ال بن كم علانة حلن و كقق المراف عض عد ععر 

ه- 1787. سوره اسراء» آيه :١0‏ «وَما كنا مُعَذَِّينَ عَتَى تبعت رَسُولاً». 


ع- *17. صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى»؛ كتاب الحجه؛ صص هل؟ - 688. 


امام باقرعليه السلام فرمود: واللّه ما تركك الله أرضاً منذ قبض آدم عليه السلام إلا وفيها إمام يهتدى به إلى الله وهو حيجته على 


عباده» ولا تبقى الأرض بغير إمام حيجه الله على عباده. 


سخن ملا صدرا: أرادعليه السلام بالإمام مقتدى الخلائق» أعتم من أن يكون رسولا أو خليفه رسولء فإِنّ الأرض لا تخلو من 
أحدهما لا بعينه» وإن جاز خلوها من أحدهما بسبب حصول الآخر. ومعنى كون الإمام والنبى حيجه لله على العباد. أنه إذا لم 
يكن أحدهما فى الأرض لم يعرف العباد خالقهم ومبدئهم ومعادهمء وإذا جهلوا بأحوال مبدئهم ومعادهم جهلوا بكيفيه اكتساب 
ما يقرّبهم إليه وإلى ثوابه والاجتناب عمًا يبعدهم عنه ويوجب عقابهم» فلم يكونوا مكلفين بالعبوديه والطاعه؛ إذ التكليف فرع 
معرفه المكلف والمكلف به وإذا خرجوا عن حدود التكليف» خرجوا عن حدود الإنسانيه إلى حدود البهيميه» فلم يستحقّوا ثوابا 
ولا عقاباً كسائر البهايم» وكما ليس لله حبجه على البهائم والحشرات» فكذلكك حكم من لا إمام له» ولهذا ورد عنه عليه السلام: 
من مات ولم يعرف إمام زمانه» فقد مات ميته الجاهليه.(١)‏ 


از آنجا كه عمل به تكاليف شرعى در يرتو هدايت هاى حجت الهى» موجب سعادت و كمال دنيايى و حيات اخروى مى شودء 
نقش و جايكاه امام در حيات اخروى نيز آشكار مى شود.(1) معنى كون النبى والإمام حيجه الله على العباد: أن طاعته يوجب 
استحقاق الرحمه والجنّه والنعيم وأنْ عصيانه يوجب استحقاق الغضب والعذاب الأليم؛ و معنى كون وفعينا كينا عع العاف 
نهم لا يستحقّون عند ذلكك ثواباً ولا عقاباً.0) 


با اين بيان» نقش امام با فلسفه و هدف مندى معاد كره مى خوردء وجود امام به عنوان واسطه فيض الهى درحيات اخروى مسلم 
مى شود: إِنّ الأنبياء والرسل عليهم السلام ومن يحذو حذوهم من الأثممه والأوليآءعليهم السلام؛ أسباب ووسائط 


ص :7/5 
.1518-١‏ همانء» صص 58# - 5860. 


؟- 170. همان» ص 688. 


«ع11. همان» ص 688. 


لهدايه الناس» وجعلهم من أهل الجنّه وصيرورتهم من حدود الحيوانيه إلى حدود الملكيه... وهذا معنى كونهم قسيم الجنه 
والقابب لك 


ما صدرا با الهام از قرآن و روايات و تأييد قواعد فلسفى به اين نتيجه رسيده است كه: زمين هيج كاه از امام و حيجت الهى 
تن انف حنالى ماقو دلبل قرا .ملا هيدنا از أنه قتريلة افيك: و لفك اذك نا ترجا َإبْراهِيمَ تععلنا فى ذذ هيما ابوه 


وَالْكتاب فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ وَكثيرٌ مِنْهُمْ فاسِقَونَ * ثم قَمِينا عَلى آثارهم بِرُسْلنا وََفينا بعيسى ابن مَرِيمَ وَآتَيناة الإنجيل....(1) 


بيان ملا صدرا ذيل اين آيه جنين است: آيه دليل بر اين است كه: زمان از كسى كه قيام كند و حجت خحدا بر خلقش باشدء 
خالى نيست. اين سنت الهى از زمان آدمء نوح و آل ابراهيم تا زمان ييامبر ما - عليهم السلام - جارى بوده و سنّت الهى تبديل 
نمى شود. با تمام شدن نبوّت» آن ولا-يتى كه باطن نبوّت استء تا روز قيامت باقى است؛ يس به ناجار بعد از سيرى شدن 
رسالت, لازم است ولى و سريرستى باشد كه با كشف شهودى و بدون يادكيرى از خلق» خدا را عبادت كندء و نزد او منبع 
تمام دانش هاى دانشمندان و مجتهدان موجود است و در امر دين و دنياى مردم رياست دارد» واز جانب خدا مردم را به 
فطرتشان دعوت مى كند؛ جه مردم اطاعت كنند و جه نكنند» يا دعوت او را اجابت كنند يا انكار؛ جه آن ولى ظاهر باشد و 


همه او را ببيند ويا همجون بسيارى از ائمّه طاهرين عليهم السلام از ديده ها يوشيده و ينهان باشد.0) 


علّت اين كه امام عليه السلام حبجت و هادى استء همان امتيازى است كه اوّلِين خليفه الهى حضرت آدم و ديكر انبيا عليهم 


السلام داشته اند؛ يعنى دريافت مستقيم 


ص :1/0" 
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؟-178. سوره حديدء آيات 77 - 18: «ما نوح و ابراهيم را فرستاديم و در فرزندان آنها نبوّت و كتاب را قرار داديم» يبس 
بعضى از آنها هدايت يافتند و بسيارى از آنها فاسق شدند» يس به دنبال آنها رسولان ديككر خود را فرستاديم يس از آنها عيسى 
بن مريم را مبعوث و به او انجيل را عطا كرديم ... .» سوره حديدء آيات 77 - 58: «ما نوح و ابراهيم را فرستاديم و در فرزندان 
آنها نبوت و كتاب را قرار داديم؛ يس بعضى از آنها هدايت يافتند و بسيارى از آنها فاسق شدندء يس به دنبال آنها رسولان 
ديكر خود را فرستاديم يس از آنها عيسى بن مريم را مبعوث و به او انجيل را عطا كرديم.... 

*- 179. صدرالدين شيرازى» تفسير القران الكريم» ج *» ص 198. 


و بدون واسطه علم و معرفت از خزانه علم الهى. 


فلا- بد فى كل زمان من هادى منذر يتعلم من الله و يتنور قلبه بنوره ... ان العلم و هو البصيره القلبيه شرط الاهتداء الى سواء 
سيل فكدا ]ف الس الس شرك لسن على طرق مسي قعاته الثاني مطاجون فى طرذك السوفية :و القطاعة الله الى #اقليد ين 
بصيره و امام حق اخذ علمه من اللّه بلا واسطه والا لأحتاج هو ايضاً إلى إمام آخر... .(21 


امام نشانكر عبوديت 


هدف خداوند از بعثت و تكليف بندكان انجام تكاليف و تحقق عبادت كامل است ووَما خَلَفَتٌ الْجِنّ وَالْإِنْسَ إِلَا ليع دُون)؛ 
عبوديت واقعى تنها در سايه راهنمايى هاى عبد حقيقى خداوند (امام) محقّق است؛ يس اكر امام و حيجت الهى نباشدء كار 


خداوند در بعثت انبيا و تشريع تكاليف بى هدف و لغو مى شود. 


لما ثبت أن العباده لا تصاح إِنَا بالعلم» والعلم لا يحصل إِلَا من عند الله بلاواسطه أو بواسطه من حصل له من عند اللّه كالنبى 
والإمام بالحقٌّء فكل من أزاد أن يذيق اللديعياده ويةل قيها غا يه سح وسهدم وعن لبن يشان مودق يلق الله وتوريه بلقو اسطدة 
ولا له إمام هادى ومهدى من الله فسعيه باطل غير مقبول» وهو مع ذلك ضَالٌ عن طريق الحقٌّ متحير» واللّه مبغض لأعماله؛ أمَا 
كن سعية واظاذ حر فقيل و فظاشرع لآق قد لاض كه العادة سعرفه النعوة والقديف إل تقورةه وه غير كاميله لدو و اللا كرئه 
ا نع :لط يو كلفاته القاسه اسان ل و ومتة يبدو لاله ود لس طن تت سفوا اكب 13 


امام صادق عليه السلام در اين زمينه مى فرمايد: إِنكم لا تكون صالحين حتّى تعرفوا ولا تعرفوا حتى تصدقواء ولا تصدقوا حتى 
فملمرا انوانا ارسق 


ملا صدرا در شرح اين حديث مى كويد: الغرض من هذا الحديثء بيان 


ص :77/2 
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كك شفاة صدرالدين شيرازى» شرح اصول كافى» ص م 


حاجه الناس إلى الإمام الح من جهه أن طاعتهم لله لا تتم ولا تصاح إِلّا بالمعرفه والتصديق على وجه اليقين» وذلكك لا يمكن 
إِنَا بالأخذ عن ولاه الأأهر وأبواب العلم والهدى وأهل بيت النبوّه والولايه.10) 


سازكارى غيبت امام زمان با نقش و جايكاهش 


تا إينجا برخى از شؤون امام از ديد كاه ملا صدرا و بر اساس قواعد حكمت متعاليه طرح و بررسى شد و انجام اين شؤون» در 
كرو حضور و وجود امام در ميان افراد جامعه استء امام در عصر خاتميت» در وجود ائمّه اثنى عشر عليهم السلام تجسم يافته 
اجتماعى و حفظ جامعه و حيات سياسى كه مهم ترين شأن امام بود» با غيبت امام منافات دارد. 


ياسخ اين مشكل را روايات» متكلمان» عرفا و فلاسفه مشاءء ه ركدام رعس :دصتكاه فكر يشان اراية كرلدة بودتد و حكمت 
متعاليه جهت ياسخ» بحث امامت را وارد مرحله جديدى مى سازد» همان كونه كه روايات» خلقت نورى وجود امام عليه السلام 


وابة عو ان تشيهو سافية وار اقيق خلقه كرم ملا داكن جين من كل 


نخستين ياسخ اين است كه: زمان غيبت» هدايت و تصرف امام عليه السلام به كلى تعطيل نيست؛ بلكه امام عليه السلام مانند 
خورشيد يشت ابر يرتوافشانى مى كند و در ضمير انسان هاى مستعد اثر مى كند, و كاه كاهى نيز در تفسير و بيان احكام مى 


يردازد» هرجند عموم مردم از هدايت ها و رهبرى هاى مباشرى آن حضرت محرومند. 


ما صدرا براى ياسخ ريشه اى» بحث را از يكك حديث آغاز و در يرتو يكك قاعده فلسفى خلقت جوهرى امام را تبيين مى كند. 
امام صادق عليه السلام فرمود: 


ص ://"؟ 


.١17875-١‏ همان» ص م 


الحبجه قبل الخلق ومع الخلق وبعد الخلق.(1) وى در شرح حديث مى كويد: فائده هذا الحديثء دفع توهم ما يظنّه النفوس 
العاميه أن الذوات الكامله والنفوس العاليه والأنوار الشامخه إِنّما خلقت لأجل اهتداء الخلق: حتى يكون الغايه فى وجود العالى 
انتفاع الشاقل وليس الأمر كما وعموه إن الغابه داقما أغترف من .ذى الغانه والذى لأجله يكو الشى ١‏ فذلكة الشى ء أدون 


منزله منه. 


يعنى در نظام خلقتء همواره مراتب يابينى در خدمت مراتب بالا-تر است؟ مثلاً كياه در خدمت حيوان و حيوان در خدمت 
السان اسثه غايتث خلقت كناه: هدعت به خيوان است#ولى ححيوائق كه غايت اسةه أن كيأه عالى تر است. بر اين اساسء امام 
كه وجود برتر است» هيج كاه غايت خلقت اوء هدايت كردن و سريرستى كردن انسان ها نيستء تا انسان ها و هدايت آنهاء 
غايت خلقت امام و از امام برتر شوند؛ بلكه امام و غايت خلقت اوء قرب و نزديكك شدن به خدا است و هدايت و رهبرى عباد 


به عبارت فنّى تر: هر موجودى دو نحوه وجود دارد: يكى وجود فى نفسه لنفسه و يكى وجود فى نفسه لغيره؛ امام براى هدايت 
و امامت و رهبرى مردمان است؛ يس خانه نشين ساختن امام» محاصره كردن رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم در شعب 
ابوطالب» رويكردانى امّت از امام و بالادخره فراهم ساختن غيبت امام و محروم ساختن برخى افراد جامعه؛ هيج كدام ناقض 
خلقت و فلسفه امامت نيست. 


ملما صدراء طى يكك ياراكرافء به زرفاى وجودى امام رخنه مى كند و جايكاه امام را تا صدر خلقت مى كشاند: فهى قبل 
الخلق من حيث كونها واسطه فى الإيجاد الخلق. وبعد الخلق من حيث كونها من الغايات الَتى ينتهى إليها الجسمانيات» ومع 
الخلق لتكون حيجه لهم ونوراً يهتدون به فى ظلمات أحوالهم إلى طريق الآخره وسبيل القدس.(؟) 


ص :771/1 


-١‏ 1757. صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجه. ص /ا8ع. 


؟- 17818. صدرالدين شيرازى؛ شرح اصول الكافى»؛ صص 588 - /81, با تلخيص و تصرف از نككارنده. 


امامت و نبوت او را نيذيرفت؛ هكذا برخى ديكر انبيا سيس سراغ قاعده لطف مى رود و همان سخن محقق طوسى را با 
حديثى از امام على عليه السلام مستند مى كندء كه وجود امام در تكوين و تشريع لطف است و تصرف او لطف دوم است و 


سنت الهى از آدم تا خاتم - عليهم السلام - همين بوده؛ كه زمين هركز از وجود نبى يا امام خالى نبوده است؛ لكن النبوه 
ختمت وبقيت الإمامه الّتى هى باطن النبوّه إلى يوم القيامه؛ فلا بد فى كلّ زمان وبُعد زمن الرساله من الوجودء وليعبد الله على 
الشهود الكشفى ويكون عنده علم الكتاب الإلهى ومأخذ علوم علماء... سواء الرعيه أطاعوه أو عصوه. والناس أجابوه أو أنكروه 
كما كان الرسول رسولا وإن لم يؤمن برسالته أحد من الرعيه... وليس إذا لم يستعلج ولم يستشف المرضى من الطبيب لم يكن 


امام هدف و غايت هستى: با مطالعه سخنان ملا صدرا در موارد ديكرء مى توان كفت كه: جهان و هستى براى امام آفريده شده 
است؛ نه اينكه امام براى مردمان آفريده شده باشدء؛ بلكه خود امام براى رسيدن به مقامات و قرب الهى آفريده شده است. 
نتيجه سخن اين مى شود كه: اكر امام در عالم هستى نباشد» جهان بدون غايت مى شود و سقوط آن حتمى است؛ جون فعل 
بدون غايت (خلقت بدون امام) محكوم به تباهى است. 


وجود حضرت مهدى عليه السلام ثمره عالم و كمال آن است و با از بين رفتن او» همه جيز زايل مى شود؛ زيرا ثابت شده است 
كه وجود انسان كاملء؛ علت غايى اين عالم استء و اين مباحثء از راه تتبع آثار و اخبار به دست مى آيد؛ نه از راه مباحث 


ص :71/94 


-١‏ 1750. همان» صص 5/8 - 51/6 و 001-808 واضح و مشروح تر بيان كرده است. 


.5١١ صدرالدين شيرازى» تفسير القران الكريم, ج *. ص‎ .1768 -١ 


در شرح اين روايت: «لو بقيت الأرض بغير إمام» لواشك وى نوسن واللببية الل الحكس قن ذلكهو إن لدان لعا سق 
الموجودات المترتّبه فى الشرف والخْسّه وعلى سنّهِ الإبداع» حتى بلغت نهايتها فى الدنائه ووصلت مركزها فى السفاله» وهى 
الموادٌ العنصريه؛ سيما الأرضيه الّتى هى منبع الخسّه والكثافه والبعد عن اللطافه» أراد أن يرتقى بها إلى غاتها فى الشرف: والعلقٌ 
مع ما يزيد عليها مما بحصل لها من جهات الامتزاج والتركيبء ولا تناهى أعداد الأفراد لانحفاظ الأنواع وبقائها إلى ما شآء 


وأراد» فجعل فى هذه الموجودات العائده كل ماهو أشترف:وأعلى سيا كمانا وعلهغائية لناهو احش وأد. 


فخلق الأنرفن للثناث: والباتث للحيوان» والحبوان للاتسان: وآخر درحه الأنسان الذى هو غابه هذه الأكوان» هو ما فن عرائبه 
الإمامه؛ اعنى الإنسان الكامل الذى هو سلطان العالم الأرقدى وخليقه الله فيد فالأ رفن :وها فيه لما خلفت لأجلهه وكل ها اخلق 
لأجل شىء. فمتى لم يكنء لم يكن ذلكك الشى ء. فمعنى قوله: لو بقيت بغير إمام لساختء أى لو فرض أنّها خلت من إمام 
لهلكت و سقطت عن درجه الوجود.(١)‏ 


وجود امام در سلسله مراتب خلقت: (وجود دو سويه و سبب قوام عالم) 


تا اينجا نقش هدايتى» رهبرى» ارشادى» و نقش هاى وجودى امام عليه السلام از ديدكاه حكمت متعاليه روشن شدء امام عليه 
صرفاً هدايتى بود» اين جا مما صدرا با يكك بررسى ريشه اى» جايكاه وجودى امام را در سلسله مراتب خلقت بهتر نشان مى 


دهد؛ اين مهم را طى مقدماتى بيان مى كند: 
أحدها: أن تتا خالتاً ضائعا قادرا على كل فى م (مين ونا بط علانت ميحدووية قدرت :او سك 
ثانيها: أنّ الصانع الخالق جل اسمه. متعال عن التجسيم والتعلق بالمواد؛ 


57/٠١:ص‎ 
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(يس اجسام ومواد شايستكى صدور بى واسطه از خخداوند را ندارد). 


ثالثها: أنّه تعالى حكيم عالم بوجوه الخير والمنفعه فى النظام وسبيل مصلحه للخلايق؛ (يس انسان و آنجه به مصلحت او است»ء 


مى آفريند). 


رابعها: أن له تعالى وسائط فى الإيجاد والتأثير والخلق والتدبير» لامتناع فاشره الأفعال بمزاوله المواد؛ (يس نظام و اسباب و علت 
و معلول جارى است). 


خامسها: أن الناس محتاجون فى معاشهم ومعادهم إلى من يدبّر أمورهم ويعلمهم طريق المعيشه فى الدنيا والنجاه من العذاب 


سادسها: فيكون الإمام المدبّر ذا وجهين: وجه إلى التقدّس والأ-لوهيه؛ ووجه إلى التجسّم والبشريه؛ فيكون إنساناً ربانياً أو ربا 
إنسانياًء تكاد تحلّ عبادته بعد طاعته» وهو خليفه الله فى العالم الأرضى...(1) فنوع النبى والإمام» نوع عالٍ شريف» أشرف من 
سائر الأنواع الفلكيه والعنصريه... وقد علمت الحال فى باب التقدّم والتأخر فى الوجود بين النوع الشريف والنوع الخسيس...؛20 
(جايكاه خاص امام در هستى و خلق). 


بر همين اساسء در تفسير اين روايت "أ تبقى الأعرض بغير إمام؟ قال عليه السلام: لا مى كويد: يعنى أن الأرض لا تبقى بغير 
رسول أو إمام؛ سواء كان الله ساخطاً على أهلهاء أم لا. وذلكك لما مر ذكره من وجوده سبب لوجودهاء وبقائه سبب لبقائها. ولا 
يقوم المستب بدون سيبه» كما هو قاعده العلد والمغلو ليت 2 


نما قامت بوجوده الأرض ومن فيهاء لكون وجوده الكونى عله غائيه لوجودهاء فلا تقوم الأرض ومن فيها لحظه إِلَّا بوجود 
الإنسان الكامل... .(ه) 


78١:ص‎ 
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ادة 116 كبافدسن 4098 واد اورشيازك' ابن سينا دار خليله الله انيت 
1780. همانء ص 205. 

.178١ -*‏ صدر الدين شيرازى» شرح اصول الكافى» ص 688. 

ه- ؟1107. همانء ص 207. 


اوج سخن ملا صدرا در توصيف مقام وجودى امام» در شرح ابن يسيك امقة "الى أن الإمام رفع من الأرض ساعه» لماجت 
بأهلها كما يموج البحر بأهله"؛ دل هذا الحديث على حقيقه ما مرّ ذكره منّاء من أن وجود النبى صلى الله عليه وآله وسلم أو 
الإمام عليه السلام ليس بمجرّد أنْ الخلق محتاجون إليه فى إصلاح دينهم ودنياهم» وإن كان ذلكك أمرا مترتّبا على وجوده 
ضروره؛ بل إِنّما قامت بوخيده الأرظن ومن فنهاء لكون وجوده الكونى عله غائيه لوجودهاء فلا تقوم الأرض ومن فيها لحظه إلا 


بااعيندا در جمع بندى كتاب الحيجه مى كويد: فهدا كتاب الحتجه. والمقصود فيه إثبات أن الناس مضطرٌّون إلى الحتجه. وأنّ 
الأرض لا تخلو من حتجه وأنّ الأئمّه عليهم السلام خلفاء الله فى أرضه وأبوابه الّتى يؤتى منهء وهم أنوار الله وولاه الأمرء وأركان 
الأرض وأهل الذكر والراسخون فى العلم... .(؟) 


از همين مقدّمه كوتاه معلوم مى شود كه: ملسا صدرا جايككاه امام را در روند تشريع و تكوين مؤثر مى داندء امام را همان 


حقيقت ولايت الهى مى داند كه استمرار شؤون انبيا است. 


بنج صفت مهم امام و خليفه الله صدر الدين شيرازى از سخن امام عليه السلام در وصف عالم حقيقى بنج نتيجه مى كيرد؛ 
اللّه بلى لا تخلو الأرض من قائم لله بحبجه» ظاهراً ومشهوراً أو مستتراً مغموراًء لثلَا تبطل حجج اللّهِ وبيناته» كم ذا وأين اولئكك؟ 
اولئكك واللّه الأقلون عدداًء الأعظمون خطراًء بهم يحفظ الله حتجته وبيناته حتى يودّعوها نظرائهم ويزرعوها فى قلوب أشباههم 
هجم بهم العلم على حقيقه البصيره» وباشروا روح اليقين واستلانوا ما استوعره المترفون» وأمنوا بما استوحش منه الجاهلون, 
ضخيزا الديا بأبذاث أرواعها معلقه بالميدل الأعق + ولتكف خلقاء الله فى أرقيه والدعاة إلى درس 21 


.١‏ عالم حقيقى ولايت و رياست در دين دارد. 
ص: 7/7 
.١787 -١‏ همان» ص 24207 جاب اول وزارت فرهنكك, /1781 ه.ش. 


.54- 790 همان؛ صص‎ .170 -١ 
.157 ه110. نهج البلاغه» كلمات قصارء ص‎ - 


؟. سلسله عرفان به خدا و ولايت مطلقه هيج كاه قطع نمى شود. 

". بادى جهان و انسان ها و ساير حيوانات و همه موجودات, به خاطر وجود آن عالم ربانى است. 
؟. آن حتجت الهى لازم نيست ظاهر باشد و جه بسا ينهان باشد. 

د. اولياى الهى با الهام از خداوند» كسب علوم و معارف مى كنند.(١)‏ 


ملاغدرا بكاوك هاف وكردق اسان ها ناور دارة ووكره اتناو اوليا زافو نياك هدم و كال فى دادو اتات هذ تحاط 
درجه روحى و شدّت وضعف با هم متفاوتندء بالا-ترين مرتبه كمال روحىء روح انبيا و در ميان آنان» روح خاتم كامل تر 
استء يس از آنء روح اولياى الهى است كه سلسله آنان تا زمان حضرت مهدى عليه السلام ادامه دارد» ارواح اولياى بيش از 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم و يس ازاوء همه از راه باطنى» از روح ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم بهره مى كيرند.70) 


لدو الما نيرق كه امون انافك اير اناري فلشقى حلب ] )أن يب ركرع "كررهه انق وفك واندق هوا مرعلة انايك عاقه ريا 


نكرده است؛ بلكه به اثبات امامت خاصّه نيزء يرداخته است. 


در كام نخستء با بهره كيرى از روايات. راه الهام و ولا-يت را يس از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم ثابت و مستمر 
معرفى مى كند.(200 


در كام دوم, با دلايل روايى و عقلى» وجوب نص و معرفى جنين امامى را مستدل مى كند.(5) 


در كام سوم جاكزينى قرآن و سنت و ديككر اصحاب رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم را به جاى حتت الهى رد مى 
كند.(0) 


در كام جهارم, با استفاده از روايات متواتر ميان فريقين؛ مانند حديث 


ص :"7/7 


.51// - 8/8 صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» كتاب الحجهء؛ صص‎ .1182 -١ 
.١71- ١/7 2.1 صدرالدين شيرازىء تفسير القرآن الكريم, ج‎ .١1101- 

17108. شرح اصول كافى» صص 575 واع8© و اع وعمع و 019. 

ع-1709١.‏ همان #عع, لمع وعع واممع,. 


ه ١2؟١1.‏ همان ٠معن‏ ومع هماع و الع واممع تا فمع. 


اثنى عشر خليفه و من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميته الجاهليه و... امامت امام على و يازده فرزندش - عليهم السلام - را 


ديد كاه اصولى ملا صدرا در مورد لزوم نصب و معرفى جانشين و امام توسط يبامبرصلى الله عليه وآله وسلمء همان نظر ابن سينا 
شميشه دو ماق الث تبسث»ه بس بر او واجب اسع كه حاتشين غود وا فعرقى كتدويه كرثه اي كه جا #رديك تمائده نا تجا 
خالى او را ير كند.72). 


فصل دوم: فلسفه خلقت از منظر حكمت متعاليه 

بر اساس روال اين رساله» بايد يس از معرفى امام و خليفه الله از نظر حكمت متعاليه» نخست فلسفه خلقت از ديدكاه مذكور 
بيان مى شد و آن كاه نقش امام مورد نظر اين مكتب در فلسفه خلقت از ديد همين مكتب بيان مى شد. 

اما به دو دليل» بحث "امامت و فلسفه خلقت " جلوتر بحث شد: 

الف) ديدكاه حكمت متعالى بيرامون فلسفه خلقتء با ديد كاه قرآن و راوايات و متكلمان؛ در اين زمينه جندان تفاوتى ندارد 
غوفية و تحلى غايكه واقارة) از انق رو ثياد :هه بررسى حجدة و تكراراثوة. 

ب) كيفيت خلقتء انكيزه خلقت نقش وجودى امام در روند خلقت تحت مباحث "فيض و فاعليت وجودبخش" در حكمت 
متعالى مشروح بيان شده است؛ از اين روء مشروح نقش و جايكاه وجودى امام در روند و استمرار خلقت از نكاه اين مكتب» 


الى 1 8 ل الل 1 
در بررسى فيص و فاعل هستى بخش انجام مى شود. 


ص :7/5 


.589 تا‎ 58٠0و‎ 52١ همانء صص‎ .١١2١-١ 


ع- "2" . صدرالدين شيرازى» تفسير قرآن كريم» ج ؟: ص 7 


اين جا قبل از طرح نظريه "فيض" با نككاه كذرا به بحث امامت و فلسفه خلقت در نككاه حكمت متعاليه يرداخته مى شود و 
مشروح آنء به بحث فيض واكذار مى شود. 


از بررسى امام و حيجت از منظر حكمت متعاليه و بررسى سخنان ملا صدرا در شرح رواياتى كه در وصف امام وارد شده استء 


نقش ها و شؤون امام در نظام خلقت,. به قرار ذيل است: 

.١‏ اكر وجود امام نباشد» نظام اجتماعى مختل و بشر تا كام نابودى بيش مى رود.(١)‏ (نقش اجتماعى سياسى) 

؟. اككر وجود امام نباشد» هدايت بندكان محقق نمى شود, حيجت بر آنان تمام نمى شود؛ در نتيجه هدف تكليف و فلسفه معاد 
محقق نمى شود. (نقش هدايتى) 

*. او مستقيم و بلافاصله از خزانه الهى علم دريافت مى كند؛ يس اككر او نباشد, علم خطا نايذير و نجات دهنده نيست» در 
تشجه بشن تجار كمراهى هئ شود و هدق بعدتث و 7 تكليف نقض مى شود.(11) 


؟. او تأمين كننده هدف همه خلقت است؛ بنابر نص قرآنء همه عالم براى آدم و آدم براى رسيدن به مقام عبوديت آفريده 
شده است.(”2 عابد واقعى و راهنماى به سوى عبوديت كامل» وجود امام است؛ يس اككر او نباشد, عابد كامل در هستى نيست» 


جهان بدون غايت و محكوم به نابودى مى شود. 
0. امام غايت عالم استء همه براى او آفريده شده؛ يس اككر او نباشد» خلقت لغو و محكوم به فنا است؛ لذا وجود اوء مايه قوام 


و سبب دوام عالم اكه 


ص :7/60 


-١‏ 1798. صدرالدين شيرازى» رساله سه اصل» ص 2١‏ نشر مولى: اوصاف و وظايف امام و رئيس جامعه را شرح داده است. 
ميان مردم و ييامبر كه علوم و فيوضات را بر آنان برساند. 
سوع ان عسوو فل حلفت انكل قرا ذه همين رمال 


فصل سوم: امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه 
امامت و فلسفه خلقت از ديدكاه حكمت متعاليه 
نظر حكمت متعاليه در اين كه هدف»ء غايت و غرض خداوند از آفرينش عالم و آدم جه بوده استء همان نظر و سخن قرآن و 


متكلمان و حكماى مشاء و اشراق است و لذا اين زاويه ميان مشرب هاى فكرى جندان فرقى نيست. 


تمايز عمده در كيفيت خلقت و نقش واسطه در صدور آفرينش از خداوند استء. كه اين تمايز نيز برخاسته از هستي شناسى و 
توجيه مراتب وجود است كه هر يكك از مشرب هاى متكلمان و مشاء و عرفان ديدكاه هاى متفاوتى دارند» كه در بخش هاى 


ييشين اين رساله بيان شد. 


در اين ميان» جشم انداز عارف و حكمت متعاليه افق واحدى دارندء از ديد عارف در سراسر هستى يكك وجود بيش نيست و 
عالم نمودها و سايه هاى همان وجود اصلى استء از ديد حكمت متعاليه نيز» وجود يكى بيش نيست و عالم مراتب همان 


وجود اصيل و يكانه است. بنابراين» ميان وجود با وجود نماها تباين نيستء برخلاف آنجه كه حكمت مشاء مى كفت. 


در بخش هفتم؛ جايكاه و نقش امام و حيّجت الهى در منظر عارفء در قالب انسان كامل تقرير شد و بحث كيفيت خلقت و 
نقش امام در اين روند مشروح بحث نشد؛ اما در اين بخشء به خاطر نزديكى ديد كاه عرفان و حكمت متعاليه» كيفيت خلقت 
در قالب فيض و نقش امام در قالب واسطه فيض بى كيرى مى شود. 

هرجند انديشه فيض در آثار مشائيان؛ مانند فارابى و ابن سينا(١)‏ مطرح بوده است؛ امّرا به لحاظ هم خوانى آن با مبانى هستى 
شناسى عرفان و حكمت متعاليه» اين انديشه در عرفان و حكمت متعاليه كاملا قابل طرح است. 

اشارة: أز نكا حكيناة مسلماق: غتداوثن هنها ووه يكس هدس است: اذ اوها كدهنس ا عدا كرا تن كذرى و جز او همه 
جيز هيج است؛ يس براى خداوند هدف و غرضى جز ذات خود او نيستء واز آن روء كه ذات هستى 


ص :72 


1988-1 ابخ سنا رساله حقيقت و كيفبت سلملة موجوداكه صن 8 وض 18 ويرغى از آراء قارابن ابن سينا در ادامه نيان 


مى شود. 


بيوستة و هميشه بوذهء فاعليت او نيز جاودانه و هميشكى است؛ اين ويؤ كى را #فيشن؛ خخداوند مى تاعتد. 


از آن جا كه خداوند مراتب عالى توحيد ذاتى و صفاتى را داراست» سيط و بى تكثر است» نخستين صادرش بيش از يكى 
نيست و اين» نخستين خليفه و واسطه تداوم فيض او بر ديككران است. و به دليل اين كه فيض دايم است, واسطه نيز جنين مى 


التي 


مستند و برهانى ساختن ييش فرض ها در اين موضوع. نيازمند بررسى دقيق آموزه فيض» در لغت و اصطلاح (عرفان و فلسفه) 
ودر آينه آيات و روايات است. همين طورء فهم دقيق واسطه در فيض و تطبيق آن بر وجود امام و خليفه الله نيز نيازمند بررسى 


تاريخجه و سير بحث و معانى صحيح واسطه بودن است. 
كفتار يكم: معناى فيض در لغت و اصطلاح 


فيض در لغت: «فيض»» مصدر باب «فاض يفيض» به معناى فزونى» جارى و در مقابل «غيض» به معناى اندكك(١)‏ است. فاض 
الماء؛ يعنى آب آن قدر زياد شد كه روى بيابان جارى كرديد. حوض فايض؛ يعنى حوض ير آب. رجل فياض؛ يعنى مرد 


جواد و بخشنده. فوران» دفع» سر ريزى و فزونى نيز» از معانى جوهرى ريشه فيض به شمار مى آيند.(750) 


فيض در متون دينى: در قرآن كريم»؛ وازه فيض با مشتقاتش» يازده بار به كار رفته كه معناى لغوى آن, در اكثر موارد مورد 
توجه است؛ مانند: «تَرى أَغَينَهُمْ نَفيض مِنّ الدّمع).() راغبء در ذيل همين آيه مى كويد: أفاض إناءه؛(؟) ظرفش تا آن جا بر 
شد كه لبريز كرديد. 


ص :/7/1 


.28 فراهيدى» كتاب العين» ج / ص‎ .1781/ -١ 

؟-17188. ابن منظورء لسان العرب» ج 2١١‏ ص 188؛ تهانوى» موسوعه كشاف اصطلاحات الفنون و العلوم» ج ؟» ص *1797؛ ج 
؟ ص 0؟؛ طريحى» مجمع البحرين» ج ”0 ص .87١‏ 

- 1789. سوره مائدهء آيه 87: «جشم هاى آنها را مى بينى كه زاز شوق1 اشكك مى ريزدا. 


170/0 راغب اصفهانى؛ المفردات فى غريب القرآن: ص /ا". 


معناى لغوى فيض در متون روايىء به همان معناى زيادىء يرى و لبريزى برمى كردد؛(١)‏ هرجند به معانى ديكر هم به كار رفته 


است. در دعاى نماز «وترا جنين آمده است: أى محتفر من فضلكك لم يهمه فيض جودكك؟(1) 


فيض در اصطلاح: فيض» اصطلاحى عرفانى و فلسفى است و دو كاربرد اصلى دارد: به معناى اسم مصدر و حاصل كارء و به 


خداوند بوده كه در منابع عرفانى و فلسفى نيزء تعاريفى با اشاره به اين تفكيكك وجود دارد. 


؟. جود و بخشش الهى.0). 
مدقن انف كر محل شد اوفك ينين خى ١‏ اندو د وعصيتي ادو راقع قري كرشن و عفاودو علي الى الوه له 


؟. به فعل فاعلى كفته مى شود كه يبوسته و هميشه» بدون دريافت عوضى و بدون غرض انجام مى شود؛ جنين فاعلى دائمى 
الوجود خواهد بود. "الفيض هو التجلّى الدائم الذى لم يزل ولا يزال".(2) 


قيض يناي لقره نوو كرنه عر يح رده كت قن تدده كه بان سان سل بطري ليق اق ويانافتك افك 
تجلى حتى ذاتى كه 


ص :7/8/1 


.57١ ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث و الاثر» ج *؛ ص 88؟؛ مجمع البحرين» ج 2 ص‎ .١7/١ -١ 

.١187 شيخ طوسىء مصباح المتهجدء ص‎ .177/7 -١ 

*-1707. كفوىء الكليات و الفروق اللغويه» ص ١8ت.‏ 

- 170/6. ابن عربى» فتوحات المكيهء ج 5, ص 48. 

ه- .١770‏ تهانوى» موسوعه كشاف اصطلاحات» ص 1798. 

#- 1778. بالى افندى» فصوص الحكمء ص 1 و 18؛ لاهيجى. شرح كلشن رازء ص 07؛ فيض تجلى دائمى است كه بيوسته و 


موجب وجود اشيا و استعدادهاى آنها در حضرت علميه مى شود. (وجود علمى اشيا) در اين حضرت كه در آنء شائبه كثرت 


اسما و كاستى امكانى راه ندارد. براى همين نيز» آن حضرت را اقدس خوانده اند.102) 


ديكر» فيض مقدس است كه همان تجلى وجودى است و موجب ظهور (بيدايش) اشيا در خارجء بر اساس اقتضاى 
أستعن]دهايشان مى غود كه درقفن اقدس داقشل. (وجرد خارجى اثنا)؛ عتى باافضن مقدسء همان اعان با استعدادهاي كه 
داشتند» در خارج با لوازماتشان موجود مى شوند.(1) از فيض مقدس به نفس رحمانى» وجود منبسطء روح كلى؛ روح اعظمء 
قلم اعلى و حقيقت محمديه تعبير مى كنند.(20 


خلاصه كلام: فيض مقدس مترتب بر فيض اقدس است, با اوّلى اعيان ثابته و استعدادهاى آنها در عالم علم حاصل مى شود و 


با دومى همين اعيان با لوازمشان در عالم خارج موجود مى شوند.(70) 
با يكى جودشء كدا آرد يديد 
بادكر بخشدء كدايان را مزيد 


فيض در نكاه فلاسفه و حكماء بيشتر متوجه تفسير اخير عرفا و در مقام تبيين فاعليت خدا و كيفيت صدور آفرينش است. سخن 


فارابى و ابن سينا آينه تمام نماى كفته هاى حكماى بيشين و يسين در باب فيض است. 


قارابي كي كزطدة واس الوتدد ندا كل فشوعوسن ظاس على اه سذاقه هله الكل من حرف ل كدره قد فيو عم ميك هق 
ظاهرء فهو ينال الكل من ذاته فعلمه بالكل بعد ذاته وعلمه نفس ذاته» فيكثر علمه بالكل كثره بعد ذاته. 


ساس كرينة افيض قبا ممتضدا فى النارى تعالن وق الفقر ل لاطي أنه لها كان علوي المرجود اك عع على سول 
اللزوم» له لإراده تابعه لغرض؛ 


ص:7/94 


.١170717--١‏ تهانوى» موسوعه كشاف. ص 4١797‏ كفوىء الكليات و الفروق» ص 87ت2. 

؟--177/8. صدرالدين شيرازىء. الحكمه المتعاليه» ج ؟ ص 058". 

-1774. صدرالدين شيرازىء الحكمه المتعاليه» ج ؟» ص *8"؛ رحيميان» تجلى ظهور در عرفان» ص 779 به نقل از ابن 
عربى؛ المسائل» ص «: فأوّل موجود ظهر مقيد فقير موجود يسمى العقل الأوّل ويسمى الروح الكلى ويسمى القلم ويسّى العقل 
ويسمّى الحقيقه المحمديه. 


.1258٠١ -5‏ جرجانى» التعريفات» ص .5١7‏ 


بل لذاته وكان صدورها عنه دائماً بلا منع ولا كلفه تلحقه فى ذلكك, كان الأولى أن يسممى فيضاً.(١)‏ 


صدور موجودات از مبدأ اول» نه از راه قصد و اراده استء نه از نوع فاعل هاى طبيعى؛ بلكه صرفاً از تعمّل ذات بارى تعالى به 
ذات خويش كه عقل محض و خير مطلق است» ناشى شده است؛ زيرا قصد و اراده مستلزم نقص و موجب تكثّر ذات بارى 
است و آفرينش بر منوال طبيعيت نيز» ملازم با عدم رضا و معرفت صانع به مصنوع و سلب اختيار استء و حال آن كه خداوند 
عالم» راضى و مختار به همه افعال خود است.(5) 


يس فيضان و فيض جوششء بارش سرريز و لبريزى وجود و خيرات از مبدأ متعال استء بدون اين كه كسى يا جيزى موجب 
اع لترعع وافدوه شنه باقن كنس اممك ةاعرلا والأدقف وبحت سكا را فى انك 201 


غزالى اين معنا را با دقّت بيشتر كفته است: لا ينبغى أن تفهم من الفيض هنا ما تفهم من فيضان المآء من الإنآء على اليد. فإنَّ 
ذلكك عباره عن انفصال جزء من المآء عن الإنآء واتّصاله باليد؛ بل افهم منه ما تفهمه من فيضان نور الشمس على الحايط...؛ بل 
كفيضان الصوره على المرآت ... وكذلك الجود الإلهى... فيعبر عنه بالفيض.() 


به اين ترتيب معناى اصطلاحى با معناى لغوى اين وازهء بسيار نزديكك مى شود. 


ص: :579 


.118١ -١‏ ابن سيناء نصوص الكلم؛ شرح النصوص الحكم [المجموع للمعلم الثانى)» ص 7١١؛‏ هموء الرساله العرشيه» تصحيح 
ابراهيم هلال» ص 8©. 

.1787-١‏ عميد» مقدمه إرساله در حقيقت و كيفيت سلسله موجودات). 

7'- 1787. برخى منابع از اين جوشش و لبريزى به انبجاس تعبير كرده اند» افلوطين عند العرب. ص 175. 

- 1785. رفيق عجمء موسوعه مصطلحات الامام الغزالى» ص /581. به نقل ازء الا-جوبه الغزاليهه ص 768؟؛ سزاوار نيست كه 
مفهوم فيض در رابطه با خداوند» همان مفهومى باشد كه از فيضان و لبريزى آب از ظرف فهميده مى شود, جرا كه روشن 
استء اجزاء آب از آب ظرف جدا شده و به دست مى ييوندند» بلكه بايد كفت مفهوم فيضء مانند فيضان نور خورشيد بر 


ديوار است... يا مانند فيضان تصوير بر آينه است ... جنانجه جود الهى نيز همين كونه است كه از آن به فيض تعبير مى شود. 


كفتار دوم: انكيزه و قاريخجه طرح مباحث فيض 


مسأله حدوث و قدم عالم كه هنوز ذهن بشر را مشغول كردهء موجب طرح نظريه فيض شد. ميان مورخان مشهور است كه رأى 
ارسطو ازليت و قدم عالم؛ و رأى افلاطون (در رساله تيمائوس) حدوث و خلقت زمانى عالم بوده است.(1) 


نظريه فيض مى كويد: اقتضاى ذات حق و اسما و صفات اوء دوام فاعليت است. (عدم تعطيل فيض)؛ جون صفات سلبى؛ مانند 
بخل, امساكك و... در او راه ندارد» و زمان و زمانيات از متفرعات عالم است. ابتداى زمانى براى فعل خداوند معنا ندارد.72) 


اقتضاى فاعليت تامّه نيز همين استء ه ركاه علت تامّه موجود باشدء معلول او نيز موجود است و كرنه تام نخواهد بود كه اين 
خلف استث. 


در نظريه فيضء فاعليت خداوند برتر از فاعل هاى بالقصدى است كه غايت مندى بر آنها حكومت مى كند؛ بلكه فاعليت او 


بالذات است و احتياج به ضميمه ندارد» ذات او سمت فاعليت و غائيت را دارد.0) 
١‏ واحتباج اه صمب 3 وان يت وعائثيت را دار 


آغاز و يبدايش عالم جكونه بوده است؟ آيا ازعدم به هستى كام نهاده. يا از وجودى به وجود آمده است؟ آيا وجود دهنده 
مانند فاعل هاى طبيعى بر اثر وجود دهى كاهش مى يابد يا نه؟ بنابر اين نظريه» فيض نوع ايجادى است كه طى آن منشأ ايجاد 
ويديدآورنده به حال خود مى ماند و على رغم صدور معلول از آن» در كمالات وهم جنان در وحدت خود ماند كار اسث؛ 


آنجه از آن مى آيد» جدا از او نيست و در عين حال خود او نيز نيست.(26 


ديكر انكيزه طرح مباحث فيضء ياسخ به يكى از يرسش هاى مهم درباره نحوه و كيفيت بيدايش اين عالم است. يرسش اين 
است كه: آيا انتشار عالم آفرينش دفعى و به يكك باره بودهء يا به ترتيب خاصى به انجام رسيده است؟ 


برآمدن كثرت از وحدت بنابر ترتيب خاصٌ كه مستلزم واسطه در فيض 

ص: 941 
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؟- 17587. همانء ص 757518. توضيح بيشتر در قسمت يايانى همين بخش خواهد آمد إياسخ به شبهات]. 


- /ا178١.‏ صدرالدين شيرازى» الرساله العرشيه» ص غرث همو. كتاب المشاعر» ص 8/8؛ تعليق هنرى كرين. 


ع كرم؟ .١‏ رحيميان» فيض و فاعليت وجودى) صصص ١/ا-‏ 6 


مورخان فلسفه, اهل كلام و بسيارى از حكماء يكى از اهداف و اركان نظريه فيض راء تبيين وساطت بين خداوند و خلق او و 
نيز توضيح نحوه برآمدن كثرت از وحدت ذكر كرهه اند.(1) بيشتر منابع به اهمّيت و دقت و دشوارى اين بحث اعتراف كرده 
اند.52) 


تاريخجه: ريشه هاى نظريه فيض و فاعل وجودى را مى توان در عقايد و افكار مزدائيان» مانويان و صائبان بيدا كرد.() نظريه 
وسايط در فيض در زمان افلاطون مطرح بوده است: 180 


فيلون (10؟ ق.م - 5٠‏ ب.م) فيلسوف و متكلم يهودى تلاش كرد تا دين يهود را بر شيوه فلاسفه افلاطونى توجيه كند. يكى از 
ويزكى هاى اوء تفسير و تحكيم واسطه در خلقت بود. تفكر واسطه در خلقت موجودات» هرجند به نحو مبهم و رمز آميزى نزد 
افلاطون و برخى نظام هاى فكرى يونان مطرح زود أعاادر#البريكه كر ملعن وياطراة ابرق شحخص و اكترمن خا 
بين خدا و خلق» ظاهراً نخستين بار توسط او در قالب اصطلاح «لوكوس» (كلمه) مطرح شدء كه در آن خصلت ارسطويى 
(عقل) و ويزكى هاى افلاطونى (مجمع مثل و صور) موجود است. لوكوسء ميانجى يبدايش و ايجاد مراتب و وسيله اى براى 
وصول نعمت هاى الهى است. او واسطه بين خالق و عالم خلقت و انسان الهى است.(8) 


فلوطين (106م- م) متأثّر از فيلون» معتقد بود موجودات بر اساس نظم و نّسق و ترتيب خاص صادر شده اند. مبدأ اول 
تعالى بسيط و دوراز 


ص:97"؟ 


.1784-١‏ رحيميان» فيض و فاعليت وجودى» ص ؟15. 

؟- 1740. اخوان الصفاء رسايل اخوان الصفاء. ج *؛ ص 62". 

“181ل عبينه مقدمه رسالة :ذو كتقع و كشت سليله جرجرداض هين 3 
ع 1988 رحيميان: فيضن وفاعليث وجودىء صض يما عم 

ه *119. همان» ص 8/. 


ه ركونه ت ركيب است؛ يس خلقت كثرات منسوب به عقل (واسطه) است. 


طرح واسطه در فيض»ء به دست فلوطين» يايه فلسفى تر و فنى تر يبدا كرد و بسان قاعده فلسفى مورد يذيرش بيشتر فلاسفه واقع 
شد.010) 


نظريه فيض به وسيله مكتب افلاطونيان جديدء به ويزه فلوطين و بروقلس» از طريق دو كتاب مشهور (كتاب العلل و كتاب 
الربوبيه) به حكماى اسلامى رسيده است. ابن اسحاق كندى (188 ق) بنيان كذار فلسفه اسلامى كه در تكميل ترجمه اثو 
اوجيائ قلوطين نقشن داشت» نظريه فيضن زا عطاق آهوؤة قرآاتن ياشد.و كنعه است: قإذن فض الورحده عن الواجد الحن الأول 
هو تهوّى كل محسوس وما يلحق» فيوجد كل واحد منها إذا تهوى بهويته إياها... .(5) 


به اين ترتيب» كندى نخستين بار كلمه فيض را بر فعل خداوند به كار مى برد؛ جنان كه كيفيت ييدايش عالم را نيز در غير 
نخستين صادرء با نظريه واسطه در فيض تدوين مى كند. وى منفعل اول را فعل مباشرى و ديكّر منفعل ها را به واسطه فعل اول؛ 


غير مباشرى مى داند.2) 


فارابى (89” ق) كرد ورنده اصلى نظريه فيض در فلسفه اسلامى به شمار مى آيد. وى به سا زكارى نظريه فيض با شريعت 
اسلام معتقد بود.50) وى كيفيت صدور كثرت از وحدت را در قالب صادر اول (عقل) و واسطه فيض تبيين مى كند: يفيض من 
الأول وجود الثانى» فهذا الثانى هو أيضاً جوهر غير متجسّم... فيما يعقل من الأوّل يلزم الثانى.(0) والموجودات كلها على الترتيب 
حصل من أثر وجوده.(2) ونسبه جميع الأشياء إليه» من حيث إِنّه مبدعها أو هو الذى ليس بينه 


ص :797 


-١‏ 179. فلوطين» دوره آثار فلوطين» ج ؟» صص 27/6 - “/ا8؛ رحيميان» فيض و فاعليت وجودىء ص 70 و٠5‏ و87 و ه/؛ 
سحبان خليفات» مقدمه رسايل ابوالحسن عامرى» ص .١118‏ 

7- 1198. كندى, كتاب الكندى الى المعتصم [رسايل الكندى الفلسفه]» ص .٠١8‏ 

- 1742. كندى» رسائل الكندى الفلسفيهء» ص .١1"80‏ 

ع-/1791. رحيميان» فيض و فاعليت وجودى». ص 6١٠؛‏ ر.كك: فارابى» كتاب السياسه المدنيهه ص 77. 

ه- 98؟1. فارابى» آراء اهل المدينه» ص .6١‏ 


#- 1199. فارابى» عيون المسايل [المجموع للمعلم الثانى؟» صص 88 - /ا8. 


وبق متهاو اننطهه:وبوساطتة تكوق عله الأقاء اللعري فيه واحذة 1 


بذاته موجود نيست»؛ اما فيض در خلقت ماديات از نوع حادث زمائى انف واابم حش موافق راق سكليان است 10 


اخوان الصفا (حدود ٠8”ق)‏ ضمن اعتراف به دشوارى فهم كيفيت آفرينشء اين روند را با راه كارهاى شبيه به فيض و واسطه 
در فيض حل مى كنند.100) 


ابوالحسن عامرى ”8١(‏ ق) روند آفرينش را بر اساس نظريه فيض و آموزه نو افلاطونى جنان تصوير مى كند كه جايككاه واسطه 
در فيض كاملا مشهود است: اول؛ موجود بالذات (فوق الدهر). دوم؛ عقل يا قلم (مع الدهر). سوم؛ نفس يا لوح (بعد الدهر). 
جهارم؛ عرش يا افلاكك (مع الزمان). ينجم؛ طبيعت (بعد الزمان).2)20 


ابن سينا (57 ق) عالم موجود را بركرفته از عالم الهى و بر شيوه فيض و فيضان مى داند(2) و با اندكى توسعه در معناى فيض» 
فاعليت عقول را نيز بر طريقه فيض مى داند: الفيض إِنّما يستعمل فى البارى والعقول لا غير؛(2) در جاى ديكرء اصل نظريه 
فيض و لزوم واسطه فيض را ياداور شده است.(/) وى 


ص :عون 


.170٠١-١‏ همان. از موجود اول» وجود دوم اضافه مى شود و اين دومى نيز جوهرى غير جسمانى است... . بنابر آن جه كه 
وجود اول تعقلى دارد. وجود بعدى از او صادر مى شود... . و همه موجودات بنابر ترتيبى از وجود او حاصل مى شوند... نسبت 
همه اشياء به او [صادر نخست!1 مساوى است؛ جون كه او به واسطه ديكران بيدا شده است و ميان او و مبدأ اول هيج واسطه 
ا لنسيية: 

101-7. فارابى» الجمع بين رأى الحكمين» صص .٠١١- 1١”‏ 

107. اخوان الصفاء رسايل اخوان الصفاء ج * ص 68”. 

ع 10. رحيميان» فيض و فاعل وجودى. ص 41. 

ه-ع170. ابن سينا الالهيات» ص .”4٠‏ 

#- 100. فارابى» كتاب نصوص الكلم [المجموع للمعلم الثانى )» ص *177. فيض فقط درباره خداوند و عقول استعمال مى 
شود نه غير آن. 


رد ابن سينا» المباحثات» صص 80-82 تحقيق محسن بيدارفر. 


داك كرك دو شن :و تقيض واد تعلق واسعلة مسد ب كد 


در ميان فرق اسلامى؛ اسماعيليه و قرامطه به نظريه فيض توجه داشتندء به عقيده آنان» خداوند عالم را مستقيماً خلق نكرد؛ بلكه 
عقل كل را ايجاد كرده؛ و از آن» نفس كل و از آن. ماده را آفريده است. اين كروه از شيعه اسماعيلى» خداوند را به شيوه امير 
المؤمنين عليه السلام در هر جيزى و با هر جيزى بدون ممازجت و اختلاط مى دانند؛ همان طورى كه واحد در هر عددى و 


معدودى حاضر است؛ ولى خودش عدد نيست.(2)7 


موسى ابن ميمون (207 ق) مى كويد: اسم فيض در زبان عبرانى هم بر خداوند اطلالق مى شود؛ جون بهترين تشبيه براى 


كفتار سوم: برهان لزوم واسطه در فيض 


از آن جا كه فيض و واسطه در فيضء جايككاه ويه اى در مباحث حكمت و عرفان دارد؛ لذا حكيمان و عارفان با تقريرهاى 
كوناكون به اثبات و لزوم واسطه در فيض يرداخته اند. فيلون» خداوند را در اوج تعالى مى داند و عالم جزئيات را در فرود و 


كه مانند قواى الهى» ملائكه؛ جن و...؛ اولين و مهم ترين آنها «لوكوس» نام دارد.(5) 


فلوطين» يس از آن كه بر لزوم بساطت مبدأ متعالى و اثبات آن استدلال مى آورد؛ نسبت مبدأ اجسام به بسيط را نادرست مى 


خواند و مى افزايد: ذات واحدء حتى مركب از قواى كوناكون نيستء خلق كثرات مستند به عقل استء نه احد.(0) 


صص :5960 


.١19 ابن سيناء شرح اثولوجيا [ارسطو عند العرب)؛ تحقيق عبدالرحمن بدوى» ص‎ .107-١ 

ايه" عبن غاشيه وساله:ذر حقيقت و كفيك ململة موشوداكود فى ا لارحميان »نكن وخاعليت ورد اسن 331 
مدهو لابن ميموق :دلاله الحائريةء ضر 1م 

.170٠١-*‏ رحيميانء فيض و فاعليت وجودى. ص *#"؛ به نقلاز: صص ١85 - ١8#‏ 01 لإامأواط لإلاأطصاهةه 
م هاأحام: لإطمكم|ألام: 

ه- .1"1١١‏ رحيميان» فيض و فاعليت وجودى» ص 687. 


بدون شكك,. واحد به لحاظ بساطت خود. تنها با يكك امر سنخيت خواهد داشتء و همان را نيز صادر مى كند. واين امر كه 
كامل ترين موجودات است و همه موجودات ديككر را به نحو كمون و ينهانى و بالقوه داراست» همان عقل است.١1١)‏ إِنّ الواحد 
المحضء هو فوق التمام والكمالء وأمًا العالم الحتّدى فناقصء لإنّه مبتدعء والشى ء اتام هو العقل. وإِنّما صار العقل تامّاً كاملا 
لأنْه مبتدع من الواحد الحقّ المحضء ولم يكن يمكن أن يبدع الشى ء الذى فوق تمام الشى ء الناقص بلا توسط.(1؟) 


فارابى واجب الوجود را به وجودى كه هيج كاستىء, ماهيت و جنس و فصل ندارد» معرفى كرده و بسيط ناميده است: وأوّل 
المبدعات عنده شىء واحد بالعدد» وهو العقل ويحصل من العقل الأوّل... .(*2) 


معلوم مى شود مبناى برهان بر لزوم واسطه. همان بساطت خداوند و تركيب عالم مادون است كه با هم مسانختى ندارنك. 


در جاى ديكرى مى كويد: جمال و بها وزينت درهر موجودىء به اين است كه افضل را بيافريند.() و هم جنان درباره 


ترتيب در آفرينش مى كويد: فيبتدئ من أكملها وجوداً ثم يتلوه ما هو أنقص منه قليلاً... .(8) 


استدلال نسفى (/07 ق) بر لزوم واسطهه با مايه عرفانى؛ ولى با مشرب فلسفى جنين است: از بارى تعالى كه احد حقيقى استء 


ص :© إن 


.13١1--١‏ رحيميان» فيض و فاعليت وجودى» ص ث/. 

؟75-5١175.‏ فلوطين.ء اثولوجياء [افلوطين عند العرب )» صص ١١60‏ -75١؛‏ فاخورى» تاريخ فلسفه در جهان اسلامى» ص 5١٠؟؛‏ 
يكانه محضء فوق تمام و كمال است واما جهان محسوس ناقص است.» جون يديد آمده است» شيئ تام همانا عقل استء و از 
آن جا كه عقل از واحد حق يديد آمده [إبدون واسطه تام و كامل است وامكان ندارد موجودى كه فوق تمام و كمال استء 
بدون واسطه موجودى ناقص بى آفريند. 

*- 136. فارابى» عيون المسايل [المجموع للمعلم الثانى؟» ص 88 - /6. 

ه- .13١28‏ همان» ص 27: يس آفرينش را از كامل ترين وجودها آغاز و به دنبال آن وجودى كه اندكى از اولى ناقص است» 
مى آورد. 

-13217. نسفىء كتاب الانسان الكامل» ص ."١‏ 


نوع آدميان باشد.(1) 
ملا صدرا ٠١80(‏ ق) تحت عنوان (لزوم وجود الخليفه) به صورت عميق و فشرده لزوم واسطه را جنين ترسيم مى كند: 


اعلم أنّه لما اقتضى حكم السلطنه الواجبه للذات الأزليه والصفات العليه. بسط مملكه الألوهيه... وكان مباشره هذا الأمر من 
الذات القديمه بغير واسطه بعيداً جدَاًء لبعد المناسبه بين عزّه القدم وذلّه الحدوث حكم الحكيم سبحانه بتخليف نائب ينوب عنه 
فى التصرّف والولا-يه... وله وجه إلى القدم يستمدٌ به من الحقّء ووجه إلى الحدوث يمد به الخلق» فجعل على صوره خليفه 


علامه مجلسى 11١١(‏ ق) مى فرمايد: لما كنا فى غايه البعد عن جناب قدسه تعالى وحريم ملكوته. وما كنا مرتبطين بساحه عزّه 
وجبروته؛ فلا بد أن يكون بيننا وبين ربّنا سفراء وحيّججه ذوجهات قدسيه وحالاءت بشريه يكون لهم بالجهات الأولى ارتباط 
بالجناب الأعلى ياخذون عنه... ويكون لهم بالجهات الثانيه مشابهه للخلق.... وبه يمكن تفسير الخبر المشهور فى العقل بأن يكون 
المراد نفس النبى صلى الله عليه وآله وسلم ... هم وسايط فيض بين ربّهم وبين سائر موجودات... .270 


مهم ترين دليل در منابع متعددء براى لزوم واسطه فيض كه به ديكر ادلّه رد و كلان برمى كرددء جنين است: بر اساس قاعده 
لزان اضيا عق لا الو الحذوه ان عع اود وكالة لوحم يكف مار ل( يكف افون ذكف كان 23 


ص :/91؟ 


.5"١16 همانء ص‎ .1518-١ 

؟-17519. صدرالدين شيرازى» تفسير القرآن كريم» ج ” ص ره 

*- 170. علامه مجلسىء رساله للعلامه المجلسى (شرح باب حادى عشر]ء صص 88 - /91؛ از آن جا كه ما از ناحيه قدسى و 
حريم ملكوتى خداوند بسيار دور هستيم و راهى به ساحت جبروت او نداريم يس ناجار ميان ما و خداوند سفيران و حجت 
هايى با جهت هاى قدسى و حالات بشرى باشند تا به خاطر مشابهت جهت قدسىء از خداوند دريافت فيض كنند و به مناسبت 
جهت بشرى ارسال فيض به عالميان بكنند. با همين بيان» تفسير روايت مشهور يبرامون عقل صادر كه مراد خود ييامبر اكرم 


صادر نمى شود و حال آن كه عالم هستى ير از كثرات» موجودها و معلول هاى كوناكون است؛ جمع ميان اين دو اصل» وجود 


و نيز بر اساس قاعده «لزوم الحفكه بين العاه والمعلول» از مبدأ واحد متعالى و كمال مطلق» معلول يكانه با كمال و تعالى صادر 
مى شود؛ لذا كثرات عالم و جسمانيات نمى توانند اول صادر واول مخلوق باشند؛ يس وجود واسطه در ميان اين دو هستى 


حكيم سبزوارى ١7189(‏ ق) همين برهان را با مثال بيان مى كند؛ دو جيزى كه ميانشان نهايت دورى و جدايى در رفعت و 
دناثت است» ناجار از «رابطه» است كه واسطه اثر عالى به سافل باشد؛ مانئد روح بخارى (روان) كه ميان حجان (مجرد) وواتن 
(ماذى) وساطت مى كند.12) 


به بيان ديكر: طبق برهان عقلى» ميان فاعل و قابل بايد مناسبت و سنخيت باشدء و كرنه هر جيزى علّت هر جيزى مى توانست 
باشد واز آب كرما وازآتش سرما صادر مى شد و... ؛ از طرفى حق تعالى در نهايت ترفع» تقدّس و تتزّهء وعالم مادى در 
نهادث تفشلء تركب وقل اسة؟ سن عدون يق عالمى وترسائيدق فيضن اق آن ميدأ متعال واسطة مى حتواهل 4 جيه رتى 
و خلقى داشته باشد.(2) و اين واسطه. به طول عمر فيض بايد از ابتدا تا انتها (اكر انتهايى باشد) مستمر باشد؛ الحيجه قبل الخلق 
ومع الخلق وبعد الخلق.50) 


كفتار جهارم: بيش فرض هاى براهين اثبات واسطه در فيض 


كار مدى هر برهاتى اضافة بر درست بوذن صووث و هاده آنء به اثباتث بيقن فرض هاق آن نيز ستكى دارة. برهان يا براهيتى 


كه اثبات لزوم واسطه مى كنند» سه بيش فرض عمده دارند كه اين جا به صورت فشرده. تبيين و اثبات 


ص :59/8 


.177١--١‏ سهروردىء هياكل النورء الهيكل الرابع؛ ص 80 إثلاث رسايل)» ص ١18١؛‏ صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج 
ص 5١7؛‏ هموء الشواهد الربوبيه» المشهد الثانى» صص 1١١‏ -1"98. 

1- 177. حاجى سبزوارىء اسرار الحكمء ص ”4 مقدمه صدوقى سها؛ كياشمشكىء آراء امام خمينى رحمه الله [ولايت در 
عرفان)» ص .١1"8‏ 

17077. ربانى» جلوات ربانى» ج 2١‏ ص 187. 


ع- 178. همان ج 7 ص .041١‏ 


بيش فرض اول: منذأ نخستء واجب الوجود يكالة» سيظاو غير بر كت است. و براهين اثبات خدا (امكان وجوب» حدوث 


و...) خدايى را ثابت مى كند كه وجودش از خودش استء و كرنه ممكن بوده وو به دور يا تسلسل باطل مى انجامد. يكتا و 


كاله السركء كداه كن فسخ و كرنة تياز ته عااية الانساز مى شقدى وجوه تاو متك تم توائك مقا داكن فيس باقن لا 


بيبش فرض دوم: از وجود واحد بسيطء تنها يكك معلول صادر مى شود, و بنابر مشرب عرفان لا تكرار فى التجلى» خداوند تنها 
يكك جلوه دارد؛ جون اككر از جنين واحدى دو اثر (معلول) صادر شودء لازمه اش اين است كه در فاعل واحد دو اقتضا و دو 
جهت باشد؛ جون صدور هر اثرىء به دنبال يكك خواهش و يا اقتضا در فاعل استء و كرنه ترجيح بلا مرججح خواهد شد؛ يس 
واف نهر تبعلو لزي اشفيانى دا كانه دو ملت حي اك 


حال اككر از واحد بسيط» معلول هاى متعدّد صادر شود. آن واحد داراى جهاتى خواهد شد؛ جون از آن جهت كه معلول 
(ال) را آفريده غير ازجهى استث كه معلول (ت) را آفريده است؛»:و حال آن كة ذر بيقن فرفن نخست ثابت شد كه هبدأ 


استدلالى كه بر اثبات مفاد «قاعده الواحد» كفته شدء جنبه تنبيهى دارد» و كرنه بنا به كفته ابن سينا»؟) ابن رشد.() صدر 
المتألّهين(8) و...» قاعده مذكور يشتوانه بديهى يا قريب به بداهت دارد. ابوالحسن عامرى يس از توضيح وحدت و بساطت حق 
تعالى مى كويد: اما فيضان او يكى بيش نيست.(2) 


ص :9ن 


-١‏ 178. صدرالدين شيرازىء الشواهد الربوبيهه ص 77و 015١‏ تصحيح آشتيانى. 

- 1"78. سهروردىء هياكل النور» ص 60؛ دوانى» شواكل الحورء إثلا.ث رسائل1 صص 187 -١18؛‏ ابن حمزه فنارى» 
مصباح الانس» ص 28؛ فياض لاهيجى, كوهر مراد.» ص .19١0‏ 

*- /ا1. ابن سيناء اشارات و تنبيهات» ج "ا ص 115. 

*-1578. ابن رشدء تهافت التهافت.» صص 8 و 7. 

ه- 1579. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج لا ص .٠١5‏ 


ع الال غامرض:ترشايل ابوالخبين خاموى؛ عض 1191 ب 3 


نيش فرق سنوء؛ يان غلث و معلول منا بت» مشاكلت و سنخيت برقرار است؛ بنابراين هر موجودى شايستكَّى مقام واسطه 
شدن را ندارد. از شؤونات واسطه در فيض اين است كه از كمالاث و برخى وبة كى هاى مبدأ اوّل برخوردار است و وجودش 


با وجودهاى يايبنى و يسينى تفاوت دارد؛ لذا هر موجودى و لو در هر مرتبه باشد» شايستكى واسطه نخستين شدن را ندارد.(١)‏ 


تقرير مما صدرا جنين است: إِنّ العله المفيضه لا بد أن يكون بينها وبين معلولها ملا-ئمه ومناسبه لا يكون لها مع غيره تلكك 
الملا.ئمه... ثم إِنْ الواحد الحقيقى من كل وجه. هو الذى صفاته لا تزيد على ذاته» فلو تشابه الواحد لذاته شيئين مختلفين 
لمساوى حقيقته وحقيقتين المساوى للمختلفين بالحقيقه مختلف, والفرض أنه واحدء هذا خلفء ولا سبيل إلى الثانى وإِلَا لم 
يكن العلة عله واتحله (792 


كفتار ينجم: تطبيق واسطه در فيض بر وجود امام 
الف) ويزكى هاى نخستين صادر از منظر حكيمان 


يس از بيان جيستى فيض و لزوم واسطه بين مبدأ متعال و جهان آفرينشء لازم است از جيستى» ويزكى ها و ديكر معرّف هاى 
واسطه (نخستين صادر)» در يرتو آثار داتشمندان فن: سكن كفته شود ويس از آن؛ اوصاف «اول ما خلق» و يا «اول ما صدر» 


از منابع دينى استخراج شودء تا روشن كردد ميان اين دو مفهوم؛ در مصداق يكَانككى وجود دارد يا نه؟ 


قاعده الواحد» همين مقدار مى رساند كه صادر نخست يكى بيش نيست؟؛ اما قاعده سنخيت» اين صادر را تا حدودى توصيف 
مى كند (صاحب كمالات و مقام نخست است»» مشائيان به كمكك قاعده امكان اشرفء عقل را نامزد اين مقام مى دانند؛ جون 


جسم و نفس به خاطر تركيبى كه دارند» اخس بوده و صلاحيت آن را ندارند. 


6٠١ ص:‎ 


.١19١ كيا شمشكىء ولايت در عرفان» ص‎ .17721-١ 
.13717/ ؟-107. صدرالدين شيرازى» الحكمه المتعاليه» ج ع ص ع"؟؛ حاشيه علامه طباطبايى [الحكمه المتعاليهه ج 8 ص‎ 


فلوطين در اثولوجياء نخستين صادر و واسطه در فيض را عقل مى داند كه مملو از نور و بهاى الهى و سرشار از نيرو است. و با 
تشبه به خالق هستى» صورت نفس را ابداع مى كند.(1١)‏ به نظر فلوطين» صادر نخست در حدوث و بقاى وابسته به اصل مفيض 
خويش است: إِنْه أبدعه (أى العقل) بأنه نور» فمادام ذلك النور مطل عليه فإنّه يبقى ويدوم لشف 


اخوان الصفا مى كويد: أوّل شىء اخترعه وأبدعه من نور وحدانيته» جوهر بسيط يقال له العقل الفعّال. در جايى ديكر مى 
كويد: والعقل هو نور الباريخ تعالى وفيضه الذى فاض أؤلا.(*0 


ابوالحسن عامرى» براى نخستين بار اصطلاح قلم را به كار برده اشيت*: إِنه (المقام الإلهى) يفيض على جوهر العقل الكلى؛ ا 
القلم» الصور العقليه.() 


كندى «عقل» را به عنوان عالم جدا و مؤثّر بر عوالم مادون مطرح كردء كه در متن اثولوجياء عقل همان صادر نخست طرح شد 
واين دو مسأله سنكك بناى طرح عقل به عنوان نخستين صادر نزد فارابى و ابن سينا كرديد.(0) 


در نزد فارابى» نخستين مخلوق كه واسطه آفرينش ديكر موجودات بوده» عبارت از جوهرى است كه اصالتاً غير متجسشم استء 
در مادّه قرار ندارد و خود و خدا را تعقّل مى كند.(2) 


ابن سينا تنها عقل را شايسته مقام اوَلِين مخلوق مى داند و اين حقيقت را با حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم تأييد 


فياض لاهيجى تأييد مى كند كه: اولين صادرء عقل و همان واسطه است» 


5*0 ١:ص‎ 


-١‏ 177. افلوطين عند العرب (اثولوجيا» صص ١78‏ - 170 ممير دهم. 
؟- ع1. همانء ص 4١١9‏ او [عقل را ابداع كرد جون كه نور است؛ يس تا زمانى كه اين نور براو مى تابدء باقى و با دوام 


است. 

- 178. اخوان الصفاء رسايل اخوان الصفاءء ج »١‏ ص 26 و 87"؛ و عقل همانند نور خداوند و فيض اوست كه در قدم اول 
افاضه شده استث. 

ع ع#١.‏ عامرى؛ رسايل ابوالحسن عامرى» صص 7988 -ع6م,. 

ه- /10. رحيميان» فيض و فاعليت وجودى» صص 48 - //4. 

ع-1708. فارابى» آراء اهل مدينه» ص .2١‏ 


دوه لابن سينا وسالة ور حققت و كفت شليله موضوداك باعص 1و3 


واين صادر نخست را همان واسطه در ايصال فيض مى داند و سرانجام اين حقيقت را بر حقيقت محمدى. قلم و... تطبيق مى 
كند.010) 


تااين جا معلوم شد كه حكماى مشاء نخستين صادر را كه واسطه فيض استء همان عقل معرفى(1) و با برخى از نصوص 
رؤاض شو بات صقل مهن كرهه اند» انا كيك اليه عدر السالييع باعتايك ب سسلكه عر الله وفوا توعد متاق 
خود (تشكيكك مراتب وجودى به خلا-ف مشاء كه به تباين وجود ميان خلق و خالق قائلند)» وجود منبسط را نخستين صادر 


معرفى كرده استء» هرجند در مباحث تعليمى رسمىء عقل را نخستين صادر مى داند.(2) 


در نككاه عارف» عقول و نفوس و اجسام وجود متعلق به غير و محدود و مقيد به حدّ و قيد خاصّى اند؛ اما وجود منبسطء متعلق 
به غيرى است كه قيد و حدّى ماهوى ندارد؛ بلكه بر همه اعيان و مقيدات» منبسط و كسترده است. و با همه مراتب ماسوى 


خداوند همراهى دارد؛ با حادث» حادث و با قديم» قديم و با مجرد. مجرد و با مادى» مادى است. 


اثبات وجود منبسطء مفاد قاعده امكان اشرف است؛ به جهت اين كه جنين موجودىء بى شكك شريف تراز عقل است؛ يس 


حكماً ذو وله مره يكن ورف زد 11 


ملا صدرا سرانجام بين دو نظر را جمع كرده است: همكان متّفقند كه اولين فعل و اثر صادر از حق تعالى» موجودى ياكك و منزّه 
ا غنيه عمدو ضدمية اسك عكر معد كه لادومه عار ليت اوسلك» نكال اكز 1ق جمد و كد لازعه عمسر انف انه »شبارت ال 


(داراى ماهيت) دانستيم» صادر اول عقل بوده. واكر (صرف 


ص:507 


.197 - 798 فياض لاهيجىء. كوهر مراد» صص‎ .1"6٠ -١ 

1- 181. قونوى» مفتاح الغيب و شرحه مصباح الانس» ص .19١‏ 
1787. اشتيانى» مقدمه تمهيد القواعد» صص 7/١‏ و87 و 18. 
ع- 176#. قونوى» مفتاح الغيب و شرحه مصباح الانس» ص .19١‏ 
هد-ع؟"1. صدرالدين شيرازئ: الشواهد الريوبية» خض +18-.188, 


١ 78 --‏ ., آشتيانى» مقدمه تمهيد القواعد. صص ١4‏ -لا١٠.‏ 


تعلق و وابستككى) دانستيم» وجود منبسط است.(١)‏ 


إن أؤل ها نشاء مخ الوجوه الواجيى ...هو الموجوة النسيط...ه .وقول الحكماء: إن أول الصوادر هو العقل الأول بناء على أن 
الوالحد لا بصشرعته إن الواحد؛ كلام جملى بالقياس إلى الموجودات المتعينه المتخالفه الآثار» فالأوّليه هاهنا بالقياس إلى سائر 
العؤاذ نه و إلا فد تحيل الذهن العقل الأول إلى وجو مطلق وماهيه خاضه وتقضن وإمكاة. حكمنا بأن أول ما يشا هو الوجود 
العلزق البشييط 11 


ويزكى ها و هم خوانى وجود منبسط با حيجت و ولى خدا در بخش انسان كامل و اثبات امامت آمده است. 


اعلى كه همان عقل اول است تا همه ممكنات؛ جه آنهايى كه موجود شده اند يا هنوز لباس هستى براتن نكرده اند. 


اين واحد نزد ما همان وجود عامى است كه بر همه ممكنات افاضه شده است؛ جه آنهايى كه لباس هستى يوشيده اند يا هنوز 


نيوشيده اند؛ ولى علم الهى به وجود آنها تعلق كرفته واين حقيقت نورى ميان قلم اعلى كه نخستين موجود است و به عقل اول 


نيز نام كذارى شده و ميان ديكر موجودات مشتركك است.(2) 


ب) اثمّه عليهم السلام و واسطه در فيض 


شمارق از حكماء خرفاء متكلماة وذكر ةاتشيتذان اين باور را دارند كه بر اساس برخى آيات و صريح روايات»(؟) جايكاه 


انبيا و اولياى الهى» همان مقام 
صس :507 


نعل آشتيانى» شرح مقدمه قيصرى» ص 1 
؟-/ا17. صدرالدين شيرازىء. الحكمه المتعاليه» ج 7 صص 777 - 771. 
.١1768‏ اشتيانى» مقدمه [تمهيد القواعد ابن تركه). 


دوع ل اناك ورؤاباك ري زظدور ادافة مقاله مانم شوه وشمازض يز مان شد 


نخستين صادر و واسطه در فيض ميان خالق و مخلوقات است.(١)‏ 


دراين بخش» روى سخن با منابع درون دينى (قرآن» سنت ودانشمندان دين) است. درستى اين نظريه و داورى ييرامون آنء» 


نيازمند توضيح سخنان آنان است كه اين مهم طى جند مرحله تشريح مى كردد: 


مرحله يكم: يذيرش اصل نظام اسباب؛ اكر اين اصل مورد يذيرش دين نباشد» ديكر نوبت به لزوم واسطه و ميانجى نمى رسد؛ 


ولى مراجعه به منابع دينى روشن مى سازد كه جنين اصلى مورد يذديرش است؛ به ذكر جند نمونه بسنده مى شود.(72) 


قرآن نظام و اسباب اثردهى وسايط را در يرتوى توحيد افعالى خداوند مى يذيرد؛ يعنى ضمن به رسميت شناختن تأثيركذارى 
يديده هاء مؤثّر اصلى و بالذات را تنها خداوند اعلام مى كند: (وَابْنَعُوا إلّيه الْوَِديلّة)() به شكل يكك قاعده. وسيله را رسميت 
بتواند كارهاى مستخلف عنه را انجام دهد و در اوصاف شبيه او باشد؛ مانند آَم أن لها عا ما 3 00 
قَوّو)؛(2) «قل يتَوَفَاكمْ تلك العؤت الذى ذ كل بكم :0/0 ١‏ لل افَالْمدَبَر ات ا دول در خين صسال فى :قرماننة الله خالق كله 
َى ج:04) دن الححكم إن لل ل.ل «أنَّ الوه لله _جميعاً»+(11) ماله يتوق الأئفُسَ »01124 


5١ ص:58‎ 


.5٠١ رر.كك: ربانى» جلوات ربانى» ج ؟» ص‎ .138١ -١ 
مشروح نظام اسباب و عالم واسطه در بخش نخست اين رساله بيان شد.‎ .1301١- 
."0 سوره مائده. آيه‎ .١1707 

.30 سوره بقرف آيه‎ .١07 

ه-ع130١.‏ سوره بقر آيه 37". 

ع-1500. سوره انفال» آيه 26. 

/ا- 15028. سوره سجده. آيه .١١‏ 

-/17017. سوره نازعات» آيه 0. 

.15 سوره مؤمنونء آيه‎ .١1308-9 

.1509-٠‏ سوره انعام آيه /اه. 

.١120 سوره بقرء آيه‎ .١1"20-١ 


2 ارده سوره زمر» ابه‎ ١ 


انما أَمرْهُ إذا أراة شَيئاً أنْ يقُولَ لَهُ كنْ فَيكونُ».(1) 


حاصل جمع اين آيات» جنين مى شود كه وسايط در طول فعليت خداء هر كارى انجام دهندء به اذن اووغين مقلند. زو أشن 
الَمؤتى بإِذْنِ اللّو004) «أبَى أَخْلقٌ لَكم... بإذْنٍ اللّه.(90) 


در روايات نيز» همان سخن آيات بازكو شده است: امام صادق عليه السلام فرمود: أبى الله أن يجرى الأشياء إِلّا بأسباب» فجعل 


لكل شئ سبباً وجعل لكل سبب شرحاً.(6) 


شهيد مطهرى ذيل آيه إِنَا كل شَّى ءٍ حَلََناهُ بقَدَرِا مى فرمايد: براى آفرينشء نظام و قانون و ترتيب معينى است؛ از همين جا 


مرحله دوم: آفرينشء نظام مند و نخستين صادرء امر واحدى بوده است. 


فو لساة قراق ان تشيضى ضادوو هافر عم شد اسعة ؤقنا دنا إِنَ وَاحِدَّة)2(4) و فرمان ما در عالم تنها يكى است. و مسلم 


است كه مراد» امر تكوينى استء نه تشريعى؛ جون ضرورت بر تعدّد امر تشريعى قائم است.(/201 


نظام مندى و تدريج در آفرينش» علامت ضعف و كاستى فاعل نيست؛ بلكه به خاطر عدم قابليت دريافت كننده ها است؛ لذا 
هر جا در سخن خداوند نسبت به آفرينش» تدريج به كار رفته» ناظر به همين مسأله است؛ مانند: «حَلَقَ السَّماواتٍ وَالأَرْض فى 
سِنّه أيام)4(4) قدر أقواتها فى أربعه أيام .«(9) 


مرحله سوم: برترى و شايستكّى وجود نورى انبيا و ائمه عليهم السلام 
ص 5١06:‏ 


101ل سووة ين اند أي 

اداع ل سوررة آل عغراث؛ اضوع 

م« عم18. همان. 

- ه18. كلينى» اصول كافى» كتاب الحجه. معرفه الامام» حديث لاء ص 187. 
ه- 1762. مطهرى, مجموعه آثار» ج ١‏ ص .١77‏ 

ع-/ا"١.‏ سوره قمرء آيه .6١‏ 

/ا- 168. آشتيانى» مقدمه |تمهيد القواعد ابن تركه!ء ص //. 

- 828 1. سوره اغراف: آيه 8 


١ -64‏ سوره فصضلت» ابه ٠6‏ 


علمء بهترين ملا-كك برترى براى هر موجودى به شمار مى آيدء خداوند بى واسطه همه علم اسما را به حضرت آدم عليه 
خاطر علمى كه به او داده بودء بر ملائكه ثابت كرد؛ ولى ملايكه نككفتند كه: بارالها اكر آن علم را در اختيار ما مى كذاشتىء 


عوهيق: به موجودذى كه تحستين صادر اسكه تعلق ميكيره( 


در حالى كه قرآن مجيد, از زبان فرشتكان اعتراف به محدوديت آنها را نقل مى كند: «وَما نآ إل لهُ مَقَامٌ مَعْلُومٌ6(4) ولى براى 


5 7 و 
عه مو ا ع في 2 


انبيا مقامات كوناكونى را ثابت مى داند: «أَبْى أَخْلقُ لَك مِنَ الطين كهِيئهِ الطير فَأَنْمْ'حٌ فيه قيكونٌ طيراً بإذْنِ الله وَأبْرِىٌ الكمَة 
وَالْأَبوَصَ وَأَخى الْمَؤْتى بِإذْنٍ الله وَأَتَبتَكمْ بما تأكلونَ وَما تَدَّخِرُونَ...).(0) 


ه 


بر اساس آيه شريفه: «تلكك الرْسْلَ قَضّلنا بَعْضَهُمْ عَلى بَغض»2(4) حتى خود انبيا نيز در يكك رتبه نيستئد. 
همسرى با انبيا برداشتند 

اوليا را همجو خود ينداشتند 
كقهد امكف ما بشن ايشا مشر 

ما و ايشان» بسته خوابيم و خور 
ان قواقنه إند اوفاف اذ عم 
هست فرق در ميان بى منتهى 

هر دو نى» خوردند از يكك آبخور 
آن يكى خالى واين يراز شكك 
اين خورد كردد يليدى زو جدا 
او خرد كردد همه نور خدا(/ 


ص :5602 


-١‏ الا1١.‏ سوره بقره آيه ١‏ (وَعَلمَ 57م الْأَسْمآءَ كلها'. 
7- 1/7. سوره بقرهء آيه ": «قال يا آدَمُ أَنْبتهُمْ بأشمآبِهم...). 


ع ع/١.‏ سوره صافات» آيه 128. 
0- ل" . سوره آل عمران» ايه اع 
-_- 7 سوره بقره» أيه وذحكرة 


لا الا همايى» مولوى نامه» ج 3 ص رفم 


شيخ مفيد مى كويد: به اتفاق اماميه و برخى معتزله انبيا افضل از ملائكه اند(١)‏ و نيز كروهى از اماميه معتقدند: ائمّه اهل بيت 
عليهم السلام بر انبيا افضلند؛ مكر بر خاتم النبيين كه اشرف مخلوقات است.(1) 


رابطه و واسطه بودن انبيا و امامانء به معنى رسانيدن ييام الهى و تفسير وحىء جاى هيج كونه ترديدى نيست؛ جون معناى 
وسول و ييشواى الهى اعمين اننك و جين مقامي + اقتضاى وز كى زا در وجود آثان دارة كه با ذيكران تماير داشتتة باشيد» حت 
وجودشان از ملائكك برتر باشدء تا توان دريافت وحى را داشته باشدء قاعده هماهنكى تشريع و تكوين اقتضا مى كند مرتبه 


وجودى اينها مقدم تر باشد.0) 


در زيارت جامعه كبيره آورده است: إِنّ أرواحكم ونوركم وطينتكم واحده؛ طابت وطهرت بعضها من بعض خلقكم الله 
أنواراً(ع) 


مرحله جهارم: برخوردارى انسان (نبى» ولى و امام) از تصرف تكوينى(2) 


«َأَؤْحَينا إلى مُوسى أن اضَربْ بعصاك الْبَخرَ فَانْفلَقَا؛(2) «وَإِذِ اش قى مُوسى لِقَوْمِهِ فَقلنَا اضْرث بعصاك الْحَجَرَ فَانْمَجَرَتْ مِنْه 
اننا عَشْرََ عَيناه؛(/0 وَلِسْلَيمانَ البح عَاصِفَهُ تَجْرى بأمره؛.(4) 


هاى سخت تا زنده كردن مردكان: 


ص :/5017 


.84 شيخ مفيد, اوايل المقالات» ص‎ .10/8-١ 

.,/١ همانء ص‎ .172/4-١ 

و . مشروح اين تطبيق» ر.ك: مقالات كنكره جهانى شيخ مفيد» نبوت و نبى اكرم صلى الله عليه وآله وسلم محمد امين 
رضازاده. ص 28 شمارى 27. 

.١1381 -*‏ شبرء الانوار اللامعه با اختران تابناكك]» ص 78. 

ه- 1987. مشروح مباحث ولايت واثبات اين مصداق كه در عين ممكن بودن داراى سعه وجودى وقدرت تصرف در اشياء 
باشد» در بخش نخست اين رساله بيان شد. 

ع اا مور ةشعر ان آله 26 

لاما سورة بقرف ابه عقر 


ملا . سوره نحل» ابه .١6‏ 


وه 


أتى أَخْلق كم من الَلِينٍ كه نه اطي فح فيه يكونٌ طير طيراً با ذْنِ الله وَأبِْئٌ الْأْكمَه وَالْأبوَصٌ وَأخى الْمَؤتى بِإِذْنِ الله وَأتتَكمْ 
يما ناكار قدا تتخزون فى لبوك لق 


برخى از تصرّفات تكوينى براى جنيان و برخى اولياى الهى نيز ثابت شده است: «قال عِفْرِيتٌ من الجن - أن آتيك به قبل 


-ه - - 


نَقُومَ مِنْ مُقامك وَإِنّْى عَلَيهِ لَقَوِى اع قال للك عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الكتاب أن آتيكك به قَبِلَ أنْ يوْتَدٌ إلَيك طؤْفك....(1) 


قرآن كريم براى وجود ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم اثر قائل است: «وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذ كنا نفس يُمْ جآؤوك فَات َعْمَوُوا الله 
وَاسْتَغفَرَ لَّهُمُ الوَسُولٌ لَوَجَدٌوا الله تََاباً رَجيماً». 000 


دل به دست او جون موم نرم و رام 
مهر اوء كه ننكك سازد. كه نام 
جنس ما جون نيست جنس شاه ما 
ماى ما شد بهر ماى او فنا2؟) 

او زقعر بحر كوهر آورد 

از زيان ها سود بر سر آورد 

كاملى كر خاكك كيرد زر شود 
ناقص ار زر برد خا كستر شود 
جون قبول حق بودآن مرد راست 
دست اود ركارهادست خداست(0) 


ابن سينا در توضيح نفس قدسى انبيا و ماهيت معجزه مى كويد: و اندر هيولاى عالم تأثير كند تا معجزات آورد و صورت از 
هيولى ببرد و صورت ديكّر آورد... واين جنين كسى خليفت خداى بود بر زمين و وجود وى اندر عقل جايز است و اندر بقاى 


نوع مردم واجب.(2) 
بارت جاه كتريه كلاطاراف قو و مق كال اخ زكتري لتانشانة 
ص :5:8 


-١‏ . سوره آل عمران» ايه 4ع 


١"-/ا1377١.‏ سوره نمل» آيات 60 ولا. 

ارا ١‏ . سوره نساءء آيه عم توضيح بيشتر ر.كك: مجله موعود. مصاحبه آيت الله معرفت» ص 010 ش / 
*- 1884. همايى» مولوى نامه» ج 7 صص ١8‏ - 00. 

١13886 --‏ همان» ج ,2 ص 10 

.١6 ابن سينا» دانشنامه علايى» طبيعيات» ص‎ ,١1 "84١ 


/ا- 18947. ر.كك: شبرء الانوار اللامعه با اختران تابناكك ولايت4.» ص 84". 


براى مقام اوليا و ائمّه عليهم السلام به شمار مى آيد. در جاى جاى اين زيارت شريفه» وساطت مادّى و معنوى ائمّه عليهم 
السلام مورد تأكيد قرار كرفته است: وأنتم نور الأخيار... بكم فتح الله وبكم يختم الله وبكم ينزل الغيث وبكم يمسكك السمآء 
أن تقع على الأرض إِلَا بإذنه.(1) 


ضمون زيارت جامعه را رواياتى زيادى همراهى مى كند. امير مؤمنان عليه السلام در نامه اى به معاويه مى نويسد: ... فإنًا 
صنايع ربنا والناس بعد صنائع لنا.(7) سخ" امام اول و امام آخر يكى استء. حضرت حيجت عليه السلام» در ياسخ كسانى كه بر 
سر جانشينى امام ء كرى عليه ١‏ لام اختلا.ف داشتند» نوشت: نحن صنائع ربّنا والخلق بعد صنائعنا؛() يعنى ما دست 


يرورد كان بلاواسطه خداوند» و ديكران دست يرورده ما هستند. 


امام صادق عليه السلام فرمود: بنا أثمرت الأشجار وأينعت الثمار وجرت الأنهار, وبنا نزل الغيث السمآء ونبت عشب الأرض... 
هن 


شيخ مفيد اين روايت رااز رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم مى آورد كه در حق اهل بيت عليهم السلام فرمود: بهم يحبس 
الله العذاب عن أهل الأرضء وبهم يمسكك السماء أن تقع على الأرض إلا بإذنه» وبهم يمسكك الجبال أن تميد بهم وبهم يسقى 
الخلق الغيث» وبهم يخرج النبات.(02) 


واقعيت تاريخى كه امام كاظم عليه السلام در بيش جشمان هارون عباسى انجام داد و طى آن» تصوير نقاشى شده شير در 


يرده» زنده و درنده شد واجان ساحر 
ص:5:094 


19-1ل. همان ض 11/2 

؟- 19. نهج البلاغه» نامه 238 بند 4١١‏ تفسير و توضيح روايت ر.كك: جوادى آملى» عيد ولايت» ص 17١‏ 

“- 148. علامه مجلسىء بحارالانوار» ج *8» ص 4128 تحليل و تفسير اين روايت ر.كك: شريف كاشانى؛ وسيله المعاده ص 
60 

ع 8ة18. ابن بابويه» التوحيدء ص 187. 

ه-11917. شيخ مفيد» الاختصاصء. ص 775؛ خداوند توسط آنان عذاب را از اهل زمين دور مى كند و به خاطر آنان آسمان 
بى اذن خداوند بر زمين فرود نمى آيد و كوهها را از لغزش و اضطراب باز مى دارد» و به بركت آنان باران» مردمان را سيراب 


مى كند و كياهان مى رويئد. 


كذاب را كرفت» نمونه اى از نيروى تكوينى اثمّه عليهم السلام است.(1) 
امام سجادعليه السلام فرمود: إنَّ الله يقسم فى ذلكك الوقت (الصبح) أرزاق العباد وعلى أيدينا يجريها .(0 


امام كاظم عليه السلام درباره رسول اكرم و امام على عليهما السلام مى فرمايد: وبهما فتح بدء الخلق» وبهما يختم الملكك 
والمقادير .20 


اثبات ولايت تكوينى براى ائممه عليهم السلام راه هاى ديكر هم دارد از جمله: اكر وصى حضرت سليمان عليه السلام اذى 
عِنْدَه عِلم مِنّ الكتاب)»5(4) كمتر ازيك جشم برهم زدن «أنَا اتيك به نبل أن يوند إلَيك طأوفكه :وله عدت ملكه سيا وااو 
يمن به فلسطين آورد»ء وصى حضرت خاتم صلى الله عليه وآله وسلم كه افضل انبيا و مرسلين استء به طريق اولى جنين 


تصرفاتى را دارد. 


اكر وصى سليمان عليه السلام به خاطر مقدارى از علم؛ جنان تصرفى داشت: اعِنْدَةُ عِلْمّ من الكتاب»؛ يس حضرت اميرعليه 
السلام كه "علم الكتاب" را دارد» مسلّماً تصرّفاتى به مراتب بالاتر را دارد.20) «وَيقُولَ الّذِينَ كفَرُوا لَسْتٌ مُوْسَ للا قل كفى بالل 
شّهيداً بَينى وَبَيتَكم وَمَنْ عِنْدَهُ عل الكتاب0/(.2 


وؤانات ن كشتمارف مصنداق "عنده علم الكتاب" را حضرت امير المؤمنين عليه السلام معرفى مى كندء در رواياتى كه ائمّه 
عليهم السلام درباره خود فرموده اند: "هر صيغه جمعى كه در قرآنء در مورد خداوند تعالى است. "نحن فعلناء ونحن صنعنا"» 
منظور اين است كه ائمّه اطهار عليهم السلام وسايط و مجارى فيض از ناحيه حق به مخلوقاتند و هرجه به خلق مى رسد. از 


5٠١ ص:‎ 


.١١8 ربانى» جلوات ربانى» ج ”7 ص‎ .198-١ 

؟- 199. بصائر الدرجات» جزء /؛ باب فى الائمه يعرفون منطق الطير» حديث 8. 

مف ممع 1. علامة مجلسىء بحارالانوار. ج 8١ء‏ ص .١‏ 

#تاية اسووه قدا ا 

318:8 سور تمل ايه مع 

ع-1805. ر.كك: قمىء تفسير قمى» ج 27 ص 118 ذيل آيه مذكور؛ علامه طباطبايى الميزان» ج .١8‏ ص ”7"87؛ كشار» يزوهشى 
ذل برسماة امامكة ص 2:3 

/ا- .15٠05‏ سوره رعدء آيه 57؛ ر.ككث: نفسير نور الثقلين» ج ا ص 587, حديث 1١١‏ به نقل از ابوسعيد خدرى. 


١٠. شاد قر مك علافة طباطبايى» ص‎ ١2: 


ج) تعبيرهاى متون دينى از نخستين صادر (واسطه فيض) 


ويكى ها و كارآيى هاى صادر اول (عقل اول يا وجود منبسط) از ديد حكيمان (اهل نظر) و عارفان (اهل معرفت) تا حدودى 


بيان شد كه مهم ترين آنهاء ميانجى كرى در فيض و تصرّفات تكوينى در عالم و آدم بود. 


دراين بخشء از عبارات و وازه هايى كه متون روايىء براى اولين صادر بهره كرفته اند» نمونه هايى آورده مى شود كه تطبيق 


اين دو حقيقت را نزديكك تر مى سازد. 


-١‏ المشيئه: امام صادق عليه السلام فرمود: خلق الله المشيئه قبل الأشياء, ثم خلق الأشياء بالمشيئه.(١)‏ شيخ صدوق در كتاب 
#رحيد» زافو اقفن اللواندووانت وروا ككل فرمرهه اف هق الله اليكنة بنفسهاء ثم خلق الأشياء بالمشيئه؛ در تفسير اين 
روايت آمده است: مشيئت نخستين جيزى است كه از خداوند متجلى شد؛ همان مشيئتى كه واسطه بين او و ساير اشيا است. در 


لسان اخبار» از مشيئت تعابير كوناكونى شده؛ مانند: نور محمدى صلى الله عليه وآله وسلم و عقل و... 481 


-١‏ النور: رواياتى كه مقام نورى بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم (حقيقت محمديه) و مقام نورى حضرت على عليه السلام 
(حقيقت ولويه) را بيان مى كندء به نحوى نشان مى دهد كه آفرينش عالم از نورانيت اهل بيت عليهم السلام آغاز شده است و 
اين نور همواره در يكك قالب؛ ولى در همه زمان» تداوم داشته است. اصولاً استمرار و بقاى هستى» بدون اين نور و مقام ولايت 
الهى يايدار نيست.10) 


وعلى و ديكر 


ضوااء 


.188 نعمت» هشام بن الحكمء ص‎ .1802 -١ 

15 شيخ صدوقء. التوحيد» ص 58١؛‏ شريف كاشانى» وسيله المعاد» ص ل؛ اصفهانى» الانوار القدسيه.» ص .١1١‏ 

1808. مشروح روايات خلقت نورى اهل بيت عليهم السلام در بخش سوم كذشت. 

158:4, ر.كك: خوارزمى» المناقب» ص ١؛‏ ابن حنبل در فضائل الخمسه» ج إك ص م ابن عساكر در ترجمه الامام على 
عليه السلام» ج ١‏ ص 17١؛‏ جوينى در فرايد السمطين» ج ١‏ ص ”57؛ خطيب بغدادى, در ترجمه الحسن بن على» رقم عدون 
تاريخ بغداد]. 

ه- .18٠١‏ كنجى شافعىء كفايه الطالب» ص .18١‏ 


ائمّه عليهم السلام دارند» از ميان روايات بى شمارء به ذكر جند نمونه بركرفته از منابع اهل سنت و شيعه بسنده مى شود: 


قال وسول اللاصلى الل علية وكآله.وستل؛ كنث آنا وعلى نوراً بين يدق الله ععاك هن قبل أن يتلق آدم بأريعه عشي الف عامة 
فلم خلق الله تعالى آدم؛ سلكك ذلك التور فى صلبه» فلم يزل اللّهِ تعالى ينقله من صلب إلى صلب حتى أقرّه فى صلب عبد 
لودلل اقيم انين قدي قن كبلي شيك | للتموقيها ف "ماني | نطلا تيو ملي على يوا ا علي 117 


ابن خالويه در منهج التحقيق» از جابر بن عبد الله انصارى» وى از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم نقل مى كند كه فرمود: 
خداوند متعال» من و على و فاطمه و حسن و حسين را از يكك نور آفريد... .(27 


نوو الخال 21 


مرحوم بهبهانى مى فرمايد: اين كونه روايات در ميان عامّه (اهل تسئن) و خاصًه (تشيع) فراوان است ودر ادامه» صريحاً به نقش 
واسطكّى امامان عليهم السلام در روند خلقت مى يردازد: واعلم أن هته ال واناكسيشفيه نن الكاني مدل على أذ الكمية 
الطيبه أفضل الخلايق أجمعين... ضروره أنّهم لو لم يكونوا أفضل من جميعهم, لم يكونوا واسطه فى إيجادهم.(5) 


اين كونه روايات به خوبى روشن مى سازد كه نخستين مخلوق» همان نور محمد و ائمه عليهم السلام بوده است كه بيش از 


آفرينش آدم وجود داشته اند. 


امام باقرعليه السلام درباره نخستين مخلوق خداوند مى فرمايد: إِنْ الله تفرّد فى وحدانيته» ثم تكلم بكلمه فصارت نوراًء ثم خلق 
من ذلك النور محمّداً وعلياً وعترته عليهم السلام؛ ثم تكلم بكلمه فصارت روحاً وأسكنها ذلكك النور وأسكنه فى 


51١١:ص‎ 


.١8١-5١‏ مشروح آدرس در بخش امام در روايات همين يايان نامه. 
.15١١‏ شبرء با اختران تابناكك ولايت» ص /ا5. 


## 211ل بهبهانى» مصباح الهدايه 2 اثبات الولايه. ص ١28‏ 
.١1818‏ همان. 


أبدانناء فنحن روح الله وكلمته احتجب بها من خلقه» فما زلنا فى ظلّه خضراء مسئحين نسئحه ونقدّسه حيث لا شمس ولا قمر ولا 


امام صادق عليه السلام فرمودند: إِنّ الله خلقنا من نور عظمتهه ثم صوّر خلقنا من طينه... .(25) 


الوإكالق كارن ال ساف توو دو اية آيه: «قَآمِنُوا بالله نشول وَالْنُور الى أَْرَّنا... از امام باقرعليه السلام يرسيدء حضرت فرمود: 


اى اباخالد! سوكند به خدا كه آن نور از امامان آل محمّدند تا روز قيامت.() (استمرار وجود امام) 


امام على عليه السلام فرمود: إن جميع ما فى القرآن» فى سوره الفاتحه؛ وجميع ما فى سوره الفاتحه؛ فى بسم الله الرحمن 
الرحيم؛ وجميع ما فى البسمله» فى باء بسمله. وأنا النقطه تحت الباء.() 


باء در علم حروفء كنايه از عقل اول و صادر نخستين است؛ زيرا در مرتبه دوم قرار دارد؛ جنان كه الفء كنايه از ذات واجب 
است. شايد مراد از تحتيت (تحت الباء) اين باشد كه خلاغفت نفس كلء از عقل كل است؛ يعنى حقيقت علويه از حقيقت 


د) مصداق نخستين صادر (واسطه در فيض) 
از نظر متفكران مسلمان: 


در كفتار بيشين» از كنار هم كذاشتن ويزكى ها و جايكاه نخستين صادر در منابع حكمت و عرفانء با معرفى نخستين صادر در 


منابع دينى» تطبيق واسطه در فيض مورد نظر فلاسفه و عرفا با واسطه فيض مورد نظر دين به دست آمد. 
دراين كفتار» تنها كوشه اى از تصريحات و تطبيقات دانشمندان مسلمان يادآورى مى شود. 


ص :511 


.68 و‎ ١8 شريف كاشانىء وسيله المعاده ص‎ .18180-١ 

؟- 1812. كلينى؛ اصول الكافى» ج 7 ص ”:77. 

-18177. كلينى» اصول الكافى» ج 2١‏ ص 778. 

*-1818. قندوزىء ينابيع الموده» تحقيق اشرف الحسينى» ج »١‏ صص 7١7‏ - 1١1؛‏ جزائرىء نورالبراهين» ج 7 ص 8. 
ه- .١1519‏ ربانى» جلوات الربانيه» ج ١‏ صص .18١ - ١188‏ 


ابن سينا بس از اينكه كيفيت بيدايش آفرينش را توضيح مى دهدء اعلادم مى دارد كه نخستين صادرء كه شايستكى جنين 
جايكاهى را دارد» تنها «عقل كل» است كه بى هيج واسطه از امر حق صادر شده است. وى اين ره يافت حكمت را به كلام 
ومنل خداضاى الا علية رو اله وسلم سعد وتطين عن كلد «و ازاين اوليت» بيغمبرصلى الله عليه وآله وسلم خبر داد و فرمود 
كه: أُوْل ها خلق الله العقل ,(3) 


شهيد مطهرى. يس از اين كه به «إنا كل شَى ِ حَلقَناةُ بقَدَرِ) وجود نظام و اسباب را در روند آفرينش عالم توسط خداوند 
نتيجه مى كيرد» مى فرمايد: اا الاسمكا ا و ا 0 
آمده استء و همين طور مفاهيمى مانند: عرش» كرسىء لوح و قلم كه وجود يكك سلسله تشكيلات معنوى الهى را براى خدا 
معرفى مى كند» همه براى تفهيم همين حقيقت است كه خداى متعال» آفرينش را با نظام خاصٌ و ترتيب مشخصء اراده و اجرا 
مى كند. اين مطلب را حكما به اصطلاح و زبان مخصوص بيان كرده اند و در معارف اسلامى با زبان ديكر بيان شده است.(7) 


شيخ اشراق» يس از بيان كوتاه از مشرب هاى بيشين حكماء مى كويد: بل العالم ما خلا قط عن الحكمه وعن شخص قائم بها 
عنده الحجج والبينات» وهو خليفه الله فى أرضهء وهكذا تكون مادامت السموات والأرض. (لزوم وجود و استمرار خليفه اللّه) 


شمس الدين شهرزورى در توضيح اين قسمت مى كويد: فوجب أن لتعهل الأرض عن وحن منهم... فهم حفاظ العالم 
وأوتاده. بهم يدوم نظامه وتستقدٌ أحواله ويتصل فيض البارى تعالى» ولو خلا زمان ما عن جملتهم لعظم الفساد وكثر الخبط 
اوج سخن اين حكيم» مستند ساختن اين ره يافت حكمت به سخن حجت 


51١8: ص‎ 


.٠١ - ١" ابن سيناء رساله در حقيقت و كيفيت سلسله موجودات» صص‎ .1570 -١ 


؟-١157١.‏ مطهرى» مجموعه آثار ج ١‏ ص 38١؛‏ ربانى» جلوات ربانى» ج ”ا ص 337. 


الهى (امام على عليه السلام) است: وما احسن هنا وصنهم على كزم الله وجهه. وقال فى آخر كلام له: "كذا يموت العلم إذا 
مات حاملوه؛ بل لا تخلو الأرض من قائم لله بحججه؛ إمَا ظاهر مكشوفء وإِمًا خائف مقهور... )١(.‏ 


در بيشتر منابع» نخستين صادرء اوّل ما خلق, العقلء النورء الحقيقه المحمديه؛ القلم الأعلى و ... مرادف هم و تفسير كننده يكك 
مصداق آورده شده اند؛ يعنى مسأله بالاتر از تطبيق است و جايى براى ترديد نمى كذارد كه نخستين صادر از مبدأ فيض الهى 


جزء حقيقت نورى محمد و آل او - عليهم السلام - نمى تواند باشد. 


أمّا أوّل الملكيه. فالقلم الأعلى الذى هو العقل الأوّلء لأنه أوّل عالم التدوين والتسطير» فلا واسطه بينه وبين الحقء قال عليه 
السلام: أل ها عاق الله القلم. وفى روايه: العقلء وفى روايه: نورى؛ يعنى أنه أوّل فى نظام الكائنات, فإنّه منبع نقوشها وعاقل 
كمالات خالقه. وأصل الظهور المقصوده كمال الجلاء والاستجلاء بظهور الكمال المحمّدى.(7) 


علّامه مجلسى در حاشيه بر اعتقادات شيخ صدوقء مى نويسد: إِنّ الله تعالى كرّم نبيه محمد وأهل بيته عليهم السلام؛ ففضلّهم 
على جميع خلقهم...؛ فهم المقصودون فى إيجاد العالم والمخصوصون بشفاعه الكبرى ومقام المحمود. ومعنى الشفاعه الكبرى؛ 
أنهم فيوض اللَّه تعالى فى هذه النشأه والنشأه الآدخره؛ إذ هم القابلون للفيوضات الإلهيه والرحمات القدسيه وبتوسٌ طهم تفيض 
الرحمه على سائر الموجودات... وببركتهم تفيض على الداعى» بل على جميع الخلق... .(*) 


عدو اليا لمي بدن اذكاة اقسام فعل و خلق خداوند مى فرمايد: وفى الحديث: أنه قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: 
وَل ما خلق الله العقل» وفى روايه: القلم» وفى روايه: نورى؛ والمعنى الكل واحد.() 


51١6: ص‎ 


.1877--١‏ شهرزورى» شرح حكمه الاشراق» صص الوع5,. 
؟- إيففناة ابن حمره فنارى» مصباح الانس» صصص و وه 
- 1876 علامه مجلسى, حواشى رساله للعلامه المجلسى [شرح باب حادى عشراء» صص /2 - 88. 


*- 18710. صدرالدين شيرازى» المشاعر» ص 84؛ آشتيانى» مقدمه تمهيد القواعد. ص 18ل به نقل از ميرزا هاشم اشكورى. 


ب[اسبيي اللستكة يك عور اوكيرنا با معام ره نوراف ين ركه ممقوتدت لوا سيمدلاق االطرى كوه البزك 215 
آنجه اول شد يديد از جيب حق 

بود نور ياكك او بى هيج عيب 

بعد از آن نور مطلق زد علم 

كشت عرش و كرسى و لوح قلم(1) 


شيخ محمد حسين امكفياق من كويد النبى والأتمهعليهم السلام, لهم الولا-يه المعنويه وسلطنه الباطنيه على جميع الأسمور 
التكوينيه والتشريعيه؛ فكما أنهم مجارى الفيوضات التكوينيه كذلك مجارى الفيوضات التشريعيه» فهم وسايط التكوين 
والتشريع... كذلك النبى والأتمهعليهم السلام بملاحظه كونهم من وسايط فيض الوجود. لهم الجاعليه والإحاطه بذلكك الوجه 


بمعنى فاعل ما به الوجود, لا ما منه الوجود. فإنّه مختصّ بواجب الوجود.(0) 
آنان واسطه در وجودند نه هستى بخش؛ زيرا هستى بخش فقط حضرت واجب الوجود است. 


آيت الله خويى رحمه الله مى كويد: الولا-يه التكوينيه فالظاهر أنه لاشبهه فى ولايتهم على المخلوق فى الإيجاد» وبهم الوجود 
وهم السبب فى الخلق؛ إذ لولاهمء لما خلق الناس؛ لكنهم وإِنّما خلقوا لأجلهم وبهم وجودهم. وهم الواسطه فى الإفاضه.(5) 


امام خمينى قدس سره نخستين تجلى الهى را بر مقام محمدى و علوى - عليهما السلام - جنين تطبيق مى كنند: أوّل من فلق 
الصبح الأ-زل وتجلى على الآخر بعد الأوّل وخرق أستاز الأسرار» هو المشيه المطلقه والظهورة غير المتعين التى يعبر غنها ثاره 
بالفيض المقدّس...» وبمقام المحمديه و علويه على عليه السلام....(2) 


علامه طباطبايى در ياسخ اين يرسش كه: آيا از آيات و روايات» واسطه در 
ص 5١2:‏ 


,.١ 6852-١‏ شريف كاشانى» وسيله المعاد» صص لي 

؟--/1817., ربانى» جلوات ربانى» ج 3 ص . 

-1578. اصفهانى» حاشيه المكاسب, ج 7 صص 78١‏ - 0/4؛ ج له ص 4١١1‏ تحقيق عباس محمد آل سبا. 
ع- 1819. جلال الصغيرء الولايه التكوينيه حق الطبيعى للمعصوم؛ ص #. ص 774. 

ه- .18٠‏ امام خمينى رحمه الله مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه ص 8؟؛ مشكات ؟, مصباح .١‏ 


فيض بودن ائمه عليهم السلام را مى توان بركرفت» مى كويند: از آيات ولا-يت» اكر به معنى ولا-يت تكوينى معنى و تفسير 
شوندء» مى توان اين معنى را استفاده كرد؛ ولى عمده رواياتى كه صحيحه هستندء بر واسطه در فيض بودن ائمه عليهم السلام 


دلالت دارند» از آن جمله: حديث جابر كه فريقين (شيعه و سنى) آن را نقل كرده اند. 


در آن روايت» رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم به جابر بن عبد الله انصارى مى فرمايد: أوّل ما خلق الله نور نبيكك, يا 
جابر.(1) وانكهى اككر عالم» عالم علت و معلول و مترقيه به علل عاليه باشدء جنان كه خداوند مى فرمايد: اوَأَنَّ إلى رَبك 
الى + مظله يهنن اورت انك 1 


حكيم سبزوارى از جهره هاى برجسته حكمت و عرفان» يس از شرح مبسوط ييرامون صادر نخست و كيفيت ييدايش آفرينش» 


آن وجود مباركء دو بُعد جسمانى و روحانى دارد. جنبه معنوى حضرت خاتم صلى الله عليه وآله وسلم عقل كلى؛ يعنى عقل 
اول استء و روحش از روح الا-مين ييشى كرفته؛ يس احكام و براهينى كه بر وجود «عقل اول» است, همه وجود حضرت را 
مى كيرد و ما دراين ادعا تنها نيستيم كه همه اعاظم عرفاى متشرّعين و افاخم اخبارى ها كه اهل روايت بادرايت هستندء با ما 
شريكند؛ به حدّى كه اصطلاحشان بر عقل اولء «حقيقت محمديه) است. به اين كونه» ميان اخبارى كه در باب صادر اول 


امد جمع ميشود: 
جايى فرموده: "أوّل ما خلق العقل"؛ جايى: "أوّل ما خلق اللّهِ القلم" 


ص :5117 


1573١ -١‏ . علامه مجلسى» بحارالانوار» ج 6 ص 6" روايت 1ج 6 ص ١ح‏ /او.... 
كتضس ا رخشاد. در كر علافه طاطبانى :هن نعف فى كزين يكن ال اين راه [عقل ينيز مى توان واسطه فيض بودن 
اثمه:عليهم السلام و اثبات كز 


+ 187#. حاجى سبزوارى» اسرار الحكم» ص ١ؤع.‏ 


و جايى: "وَل ما خلق الله وونحى "دن قز اترهودة اند كه: "نحن الآخرون السابقون" :833 


يس اورا "عقل " تير كرذه اند؛ جون جوهرق اسة مجردة و "مشيت " كويتدة ون غيق خاسدة ضوه اسث و عيق خاسدة 
فعلى حق استء و او را قلم كفتند؛ جون واسطه نككارش حق است براى صور مبدعات ومخترعات و كاينات؛ واو را روح 


خوانند؛ جون جان عالم وحيات بخش به اذن الله است و... .(؟) 


جون جسم شريف او در آفتاب عالم تاب روح اعظم او مطموس است؛ مانند قطره در دريا؛ يس تن او احكام ويزه دارد؛ مانند 
سايه نداشتن» از يشت سر ديدن و در اسرع زمان بابدن به معراج وفدن .103 تون او تشامل اولباي بيشيق .يوذة "كلدك نبي وآدم بين 
الماء والطين" همراه با اوليا بود: "لم ول الله تفلك دع الأموت الشامخه إلى الأرحام المطهّره" و همراه اولياى يس از او نيز 
است.22(0) 


در سخن يكى از دانشمندان» اين موضوع به خوبى تبيين شده است: هو محممدصلى الله عليه وآله وسلم علّه الخلق جميعاً 
وواسطه بين الله والأنبياء وهم طراً مخلوقون من أشعّه نوره إذا كان صلى الله عليه وآله وسلم سراجاً مثيراً... فتكون الأنبياء 
معلولين لوجوده؛ وهو (فى حاله الثانيه يلبس بأمر الله لباس النبوه كأحد الأنبياء... فإنه بذلك اللحاظ عله لهم (أنبياء) وواسطه 
بينهم وبين بارئهم شفيع» وصراطهم وبابهم للفيض الكونى والشرعى... .(8) 


آشتيانى كار كرد نخ بحستيرز صادر ( ب حففعتثت محمّديه) را جني توضيح مى دهدل: ع حففعتثت محمد به مفاتيح غيب و شهود است كهاز 


ناحيه و به واسطه او؛ فيض به عالم مى رسدء اثر او در عالم غيب آن است كه 


ص:51/8 


١-ع187.‏ حاجى سبزوارى» اسرار الحكمء ص ١ؤع.‏ 

؟- 160. حاجى سبزوارى» اسرار الحكم, صص 648 - #اوع. 
؟ ع18. همان» ص 6898. 

ع-/187. همان» ص 8844. 

ه-18"8. حائرىء. الكلمات المحكمات» صص 1/8 - 77. 


بالذات و بدون واسطه. از حق استفاضه مى كند... و اثر او در عالم حس و شهادت. موائد نعم و ارزاق ظاهرى است...» مقام 
اكمليت به حقيقت محمديه اختصاص دارد و اولياى محمديين بالوراثه از اين مقام بهره دارند.(1) در كتاب جلوات ريّانى يس 
ازاين كه مصداق نخستين صادرء آدم اول (نبى و ولى) معرفى مى شود دليل لزوم و استمرار آن» استمرار فيض معرفى مى 
شودء كه اكر جنين موجودى نباشد» فيض منقطع و عالم ويران مى شود.(1؟) 


كفتار ششم: معناى صحيح واسطه در فيض 

در بخش نخست اين رساله» طى يكك فصل جداكانه» سازش عقيده به واسطه در خلقت با توحيد بيان شد» و خاطر نشان شد 
كه: خالقيت خداوند يكك بار مباشرى و بلاواسطه است و يكك بار با واسطه و به كار كيرى اسباب و از آنجا كه اسباب و وسايط 
در طول خالقيت خداوند و مأذون از جانب اويند» اين عقيده هيج منافاتى با اصل توحيد در خالقيت ندارد» در اين بخشء بنابر 


اقتضاى مقام همين معنى در قالب واسطه در فيض كذرا مرور مى شود. 


وساطت در فيضء ميانجى كرى ميان خالق و مخلوقات در حوزه هاى كوناكون مطرح استء همان طورى كه از عنوان بحث 
بيدا است: "واسطه در فيض " بالذات و مستقلانه هيج سود و زيانى را متوجه عالميان نمى توانند؛ بلكه اصل وجود و آثار آنها 
ملكك خدا است. اكر اثرى دارند» به اذن و فرمان الهى و در طول فاعليت الهى اند.(”) باد به امر خداء واسطه انتقال ابرها است؛ 


باران به اذن خداء واسطه سر سبزى زمين است 0 


اين كه انبيا و اوليا و ائمّه عليهم السلام واسطه در فيضندء به جند معنى بوده.(5) كه برخى معانى آن كلا-مى است. و اينجاء 


توجّه بيشتر روى معناى فلسفى و مورد 


51١94:ص‎ 


.١17١ - ١7/7 مقدمه تمهيد القواعد. جلال الدين آشتيانى» صص‎ .1194 -١ 

؟- .158٠‏ جلوات ربانى» محمدرضا ربانى» ج ١‏ ص 185. 

.188(١‏ به عبارت فنى مامنه الوجود تنها و تنها خداوند استء اما ما به الوجود واسطه ها هستند. اصفهانى رحكك: حاشيه 
المكاسب, ج 7, ص ."8١‏ 


15187. موعود» مصاحبه صادق لاريجانى» مسلسل ٠٠و١1‏ ءصضص7١.‏ 


توجّه حكمت است. به برخى از معناى وساطت در فيض اشاره مى شود: 


اول: واسطه رسانيدن ييام خداوند به انسان ها (فيض تشريعى)؛ به كفته ملا صدرا انسان تا بيش از بلوغ و سنّ تكليفء در عالم 


دوم: واسطه شفاعت خواهى در سراى آخرت نزد يرورد كار؛ «يا أيهَا الَذِينَ آمنُوا انوا الله وَابتَعُوا َيه الْوَسَيلّة).(1) ١يوْمَئِذٍ‏ لا 


تنْقُعٌ الشَفاعَةٌ إِلَا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَحْمِنٌ وَرَضِى لَهُ قؤلاء. 90 


سوم: واسطه در دعا؛ يعنى انبيا و اثممه عليهم السلام كه مستجاب الدعوه هستند» براى ما دعا كنند تا خداوند خواسته ما را 


برآورده كند؛ وَلَوْ أنّهُمْ إذَ ظَلَْمُوا أنْفْسَهُمْ جآؤوك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَاسْتَعْفَرَ لَّهُمُ الخول لَوَجِدُوا الله دابا يما 787 


جهارم: واسطه به معناى غايت و هدف؛ به اين معنا كه هدف آفرينش عبادت و معرفت خداوند است و حقيقت اين دو امرء 
تنها در وجود انبيا و ائمُّه عليهم السلام محقق مى شودء و جون فعل بدون غايت» محكوم به فنا است؛ لذا وجود مستمرٌ يكى از 
اوليا بايد باشدء تا فيض الهى قطع نشود.(8) اين معناى فيضء به برهان غايت برمى كردد كه جداكانه مطرح مى شود. 


ينجم: واسطه در ايجاد قابليت؛ يعنى با كفتار و كردارشان كه بركرفته از وحى استء بند كان را ارشاد مى كنندء تا در نتيجه 
قابليت دريافت مراحل بالاى از فيض و تداوم آن را بيدا كنند.(2) (ايجاد و اتمام قابليت)» كاهى ارشاد از راه تصرف در نفوس 


انجام مى شود.(/ 
ششم واسطه در آفرينش عالم؛ يعنى فيوض و كمالات را از خداوند 


57١ ص:‎ 


.208 صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» ج ؟' ص‎ .1887 -١ 

؟'- عع18. سوره مائده آيه 80". 

ه18. سوره طهء آيه .1١9‏ 

ع عع18. سوره نساء آيه 58. 

ه- /1557. طيبء كلم الطيب» ص 49 امينى» بررسى مسايل كلى امامت» صص ١178‏ - "117. 
#- 8ع18. طيبء كلم الطيب» صصص ١19‏ -71؛ همايى» مولوى نامه» صص .6١7 - 8١8‏ 


- 1594. مانند تصرف تكوينى امام هفتم بر آن كنيز در زندان؛ ر.كك: ربانى» جلوات» ج 7 ص .١738‏ 


بككيرند و به مخلوقات برسانند»(1١)‏ وجود انبيا و ائّه عليهم السلام در مرتبه اى قرار دارند كه شايستككى دريافت فيض را 
بلاواسطه دارند و ساير موجودات كه فاقد آن مرتبه هستند» تحت ولايت آنها كه در طول ولايت خداوند و به اذن اوستء قرار 


دو معنى اخير مورد بحث است كه ادلّه طرح شده در اين بخشء عهده دار اثبات جنين مرحله اى از وساطت هستند. 
شبهات مطرح شده يا احتمالى 


شبهات احتمالى دفع مى شوند و اينجا تنها به جند شبهه يرداخته مى شود: 


.١‏ لزوم واسطه؛ بنابر بيش فرض قاعده الواحد كه مفاد آن محدوديت» ناتوانى و تابعيت خداوند رابه دنبال دارد» با قدرت 


ياسخ: تحكيم قاعده الواحدء به منابع مربوط واكذار مى شود. آنجه مربوط به اين بحث مى شود اين است كه: 


الأ شب لوافاية رياف فك ققورك اوقد مناظك كاه و لسع احدع اعتدكه وان كرس كريد فض افندها الر نفو ران 
اساس خدايى كه از هر تركيب (عقلى» خارجىء جهتى و ...) واز هر غرض وغايت زايدى منرّه استء تبيين و تحليل كند. 
صدور اشياى كثير» بدون هيج سنخيت و ضابطه» موجب تركيب و تعدّد جهات و محدوديت فاعل مى شود. 


وجود وابسته و مربوط 


57١ ص:‎ 


5 ص‎ ١ جوادى آملى. ادب فناى مقرّبان» ج‎ 4/١6 طيبء كلم | لطيب» ص الرفرث همايى» مولوى ثامهى ص‎ ." 8١ -١ 
207 و‎ 57٠ ص‎ 2١ فيض كاشانى علم اليقين» ج‎ .1501 -7 
187؛ ابراهيم هلال؛ مقدمه بر «الرساله العرشيه؛ ابن سينا ص 22 به نقل از بغيه‎ - ١187" غزالى» تهافت الفلاسفه. صص‎ .15837 - 


المرثاد ايخ ثيميه. 


ست؛ يس هرجه اثر هم دارد» به تبع وجودش وابسته و مربوط است. 


ثالثً: قدرت خداوند بر اجتماع اللرقكوية الرشقن لمريكة وو تعلق لمى كبرق بابق مستلزم عجز خدا نيست؛ بلكه از كاستى 


مرحوم لاهيجى قاعده الواحد را با بيان كلامى تثبيت كرده و مى فرمايد: قول به وحدت صادر اول و وجوب ترتيب در صدور 


كثرت از واحد حقيقى» منافى هيج وضعى از اوضاع شريعت مطهره تبسست:410 
". نسبت دادن آفرينش به غير خدا (واسطه) مستلزم شرك و جند كَانكّى در خالقيت است. 
ياسخ: از آنجه در ياسخ شبهه بيشين كفته شدء تا حدودى ياسخ اين شبهه نيز روشن مى شود كه: 


اؤلله تسييق قافق قرفن زد واسطف ين رساك فد الرحرى لقال سس يعون اافيية4 رلك تهنا واتمطه وو افر بدن اننا ليه 
اوحتف 46 :عل ١‏ لوو عه لد نحزة) "فهها !ال كيل بكي رايط ماو عاتكى فقن امي 

محقق ميلا-نى» با توججه كامل به اشكال مذكور ياسخ كفته است: ائمه جنانجه علت غايى عالم مى باشند و عالم براى آنها 
آفريده شده» واسطه و مجراى فيض نيز مى باشند كه فيض وجود از آن مرور كرده و به اذن خدا به ديكران مى رسدء واين را 
اصطلاحاً "فاعل ما به الوجود" مى كويند و غير از "فاعل منه الوجود" است كه به معنى آفريننده و وجود دهنده مى باشدء كه 
جز خداى متعال آفريننده اى نيست و آفرينش منحصر به ذات خدا است؛ مانند خورشيد كه سبب نشو و نماى اجسام است؛ اما 


آفريننده ووجود دهنده خدا است. 


حاصل اين كه: وجود دادن منحصر در خدا است؛ جون غير خدا جيزى ندارد كه منه الوجود باشد. نقش ائمّه اطهارعليهم 


57١:ص‎ 


.197 فياض لاهيجىء كوهر مراد» ص‎ .1807 -١ 


به حسب مقام نورانيتشان به اذن و اراده خدا واسطه فيض مى باشد و كمال قرب و رفعتشان به اين جهت است كه فيض را 


بلاواسطه از خدا مى كيرند و ديكران به جهت نداشتن اين استعداد» فيض را با واسطه آنها مى كيرند.(١)‏ 

واسطه قفن عقواق انق كه عمالقية و توجيك دز ختالقيت راهن ورسائلة واسطه» بع موهرة ممكة فيان والح وديكر 
ممكنات و فيض؛ يعنى فعل فياض و فياض تنها خداوند است. 

كاقاء لاصلك] و لظي بالقدر و عا لان بويد طاو لقا عليه كك امرك عاقدن فاعلية باد و باران كه در قرآن به رسميت شناخته شده 
است. آيا استناد و بيدايش كياه به باران» قبض روح به ملائكك و ... مستلزم شركك است؟! 


ثالثاً: اكر خداوند كارى از كارهاى جهان را (تشريع يا تكوين) به غير واكذارد كه ديكر در حدوث و بقاى آنء نفوذ فاعلى 


نداشته باشد» مستلزم تفويض باطل استء در حالى كه واسطه در وجود و بقايش نيازمند خداوند است.10) 


ملاضييه الله ادر قروو ابض كتصوضن كفاى ونه اث ذرخث كه سروس هته لا امعاله أو مره اد عي فرعت اد 
از خارج او و لكن درخت خالق ميوه نيست؛ بلكه ظهور ميوه از او و به واسطه او است و خالق ميوه خدا است.() [واسطه صرقاً 


مجرا استء نه فاعل و خالق» تا تعدّد خالق شود.] 


مرحوم لاهيجى با بيان كلامى مى فرمايد: قول به وسايط منافاتى با توحيد افعالى و تخصيض ايجاد به مؤثّر حقيقى ندارد؛ جه 
فلك نوي لكلف فياك وتعره ووز أرقن | لعداد لمك كارو اشطه كن وصو ل شقن وروا لعزت عد سوق سارل ايك 141 


ص :577 


ناشلا صندوةه بسكن نض 181 27و 


.١ 208‏ جوادى آملى. تفسير موضوعى» ج 9 ص “1 
*# مرخ 1١‏ شريف كاشانى» وسيله المعاد» ص 0. 


ع- /اه؟١.‏ فيض لاهيجىء كوهر مراد. ص 797. 


*. بنابر نظريه فيض» خلقت و مخلوق كه فعل خدا استء بايد قديم باشد واين مستلزم شركك است؛ جون قديم تنها يك 


موجود و آن خداوند است. 


منابع كلامى رودا ياسخ اين اشكال را داده اندء كه خداوند قديم ذاتى است و معناى قديم ذاتى اين است كه قديم به 
جيزى نيازمند نباشد» و حاصل نظريه فيض مخلوق را قديم زمانى مى داندء نه قديم ذاتى. در ذات خود نيازمند است؛ يعنى ذاتاً 
حادت ابيع "كان اللدذوله يكن عه شى ع ""معين مساق .فى باتك تبعت قر مرية ذاك و هوه واتعرى كذ اوقل عمراء 
ندارد؛ لذا ادامه حديث مى كويد: "الآن كما كان"؛ يعنى حالا كه جهان موجود شده استء باز هم خداوند همراه ندارد.(1) 


افزون بر آن» زمان و زمانيات از متفرّعات عالم استء ابتدايى زمانى براى فعل خداوند معنى ندارد.(75) زمان مقدار حركت 


است و حركت مخصوص اأشياى مادّى است كه در سايه حركت از قوّه و استعداد به فعليت مى رسد. 


با خلقت جهانء. زمان موجود شده است؛ يس معنى ندارد كه كفته شود: خداوند بيش از خلقت جهان در آن زمان جه مى 
كرده است؟ آيا خلقت جهان كرده يا نكرده است؟!0) يس اكر كفته شود: مجموع جهان قديم بوده است؛ يعنى بى زمان بوده 


است. 


ياسخ دقيق تر اين است كه: فياضيت الهى ملالزم با خلقت است؛ اما نه خلقت طبيعت و جهان مادى؛ جون هركاه به مسأله 
مخلوقاتى كه قابليت دريافت فيض را دارد» مى رسد و مسلم است تا عالم عقل و مثال هستى دريافت نكرده باشندء نوبت به 


عالم ماده نمى رسد؛() يس حادث زمانى بودن جهان ماده نيز» مشكلى را در دوام فيض الهى متوجه نمى سازد. 


ص :578 


.١7/8 - ١لا/ رفيعى قزوينى» بحث شريف معاد» صص‎ .1888 -١ 
.777 ؟- 1589. رحيميان» فيض و فاعل وجودى. ص‎ 

.152٠ -*‏ نصرىء فلسفه آفرينش» ص .55١‏ 

ع- اع؟1. همان» ص 787#. 


؟. اكر فيض خداوند دايم است؛ يس جرا تمام خيرات همزمان نيستند و تدريجى اند؟ 


ياسخ: فيض فعل فاعلى است كه بدون غرض و هدفى زايدء و دايماً انجام مى دهد؛ نه اين كه در فعلش هيج نظم و ترتيبى 
نباشد. به عبارت ديكر: تدريج و ترتيب برخاسته از ضعف دريافت كننده ها است و كرنه فاعليت و فيض تامٌ است.(١)‏ مثلا بجه 
شيرخوار نمى تواند سهميه دو ساله اش را يكك باره از مادر دريافت كندء جنان كه مادر هم نمى تواند جنين سهمى را يكك 
باره دهد؛ اما يكك آمو زكار رياضى مى تواند تمام درس هاى دوازده كلاس را يكك باره در اختيار دانش آموز ابتدايى 


بكذارد؛ ولى دانش آموز جنين قابليتى را ندارد؛ مثال فيض الهى از قبيل دوم است.(1) 


قرآن مجيد نيز آفرينش تدريجى را تأييد فرموده و آن را با قدرت مطلقه خداوند و فيض دايم او در تنافى لوده أنيك خان 
السّماواتٍ وَالأَرْض فى سِتَنَّهِ أيام)؛0) «وَقَدَّرَ فيها أقواتها فى أَرْبَعَهِ أيام)؛() لذا در قرآنء هرجا سخن از تدريج است, ناظر به 
عدم قابليت است.(8) 


ه. اكر ييامبر اكرم و ائمّه عليهم السلام نخستين صادر و واسطه در فيضند؛ يس جرا متأخَر از برخى موجودات و انسان ها به دنيا 


آمده اند؟ 


ياسخ: اول لين كه: وجودهاى شريف و كامل در رتبه وجوديشان مقدّمندء آنجا تقدّم زمانى كه از ملازمات عالم ماده است» 


ثانيا: مراد از واسطه. وجود نورى» حقيقت محمديه» وجود منبسط استء نه وجودى مادذى مقيد.(/) به عبارت ديكر: وجود 


اولياى الهى در قوس نزول 


ص :510 


.١١5 27؟1. اصفهانى» حاشيه المكاسب, ج ل ص‎ -١ 

؟- 1827. جوادى آملى» عصاره خلقت» صص 48 - 45. 

ع16٠.‏ سوره اعراف» آيه 28. 

ع- ه8؟1١.‏ سوره فصلتء» آيه .٠١‏ 

د ع2؟1. جوادى آملى» عصاره خلقت» ص 47. 

.١21/ -#‏ جوادى آملى» تفسير موضوعى, ج *, ص .18١‏ 

.1628-١‏ كياشمشكىء ولايت در عرفان» ص !"١8‏ به نقل از سيد حيدر آملى. 


مقدم ترند؛ اما در قوس صعود.ء ه ركدام در ظرف وجودى مادّى خود به دنيا آمده اند.(1) 


بنابراين» مراد از نخستين و تقدم و ... در رتبه واشرف است واين ن تدم حتى در عالمى است كه آنجا از زمان و زمانيات حبرى 
نيست؛ روايات زيادى اين معنا را تأييد مى كند؛ مانند: نحن أناس سرمديون؛ كنت نبياً وآدم بين الماء والطين؛ كنت كنت ولا و1 آدم 
بين الماء والطين؛(؟) نحن الآخرون السابقون. 


كر به صورت من ز آدم زاده ام 
هم به معنى جد جد افتاده ام 


امام و تعداد دوازده تن» با وحدت آن نور منافات دارد. 


ياسخ: اين ذوات مقدس در آن عالم كه عالم نور و ملكوت و نشئه وحدت استء به صورت يكك نور و يكك واقعيت بوده اند؛ 


اما در اين نشئه كه جهان كثرت استء به صورت جهارده شخص بروز و ظهور بيدا كرده اند.00). 


معنى روايت زير همين است: أوَّلنا محم د» أوسطنا محمد آخرنا محمّدء كلنا محمّد.() اتحاد رسول اكرم صلى الله عليه وآله 
وكام التمعليو للدم كاد تور والبي ابس وداسكو ابدشريقه كاطيق إن ردول خداسلي الدصليه و اموي ار 
على عليه السلام تعبير (أَنْفُسَنا وََْفُسَكم)(0) فرموده اند.(8) 


ص :572 


-١‏ 15294. همان» ص 78" و و8" 
.11٠ -7‏ ربانى» جلوات ربانى» ج 7 صص 78 - 10. 

8 (/18. جوادى آملىء ادب فناى مقربان» ج ؟ ص 158. 

ع- ا/1. طيب زاده» شمس الطالعه در شرح زيارت جامعه» ص 188؛ طيب موسوى جزائرى» مقدمه تفسير القمى» ج ١‏ ص 
8 إن ذوات محمد وآله الطاهرين صلى الله عليه وآله وسلم هى عله إيجاد هذا لكون, كما يظهر من الحديث المعروف لولاكك 
لما خلقت الأفلاك المشهور بين الفرقين وحديث اوّل ما خلق اللّه نورى المؤيد بقوله تعالى: اقُلْ إِنْ كان لِلرَحْمن وَلَداء كنا أَوَلَ 
الْعابدِينَ)؟! فهذه الآ-يه تدلٌ على أن محمّدصلى الله عليه وآله وسلم أُوَل الكل وجوداً وإن كان خاتم الرسل زماناً وعلى عليه 
السلام آمال نفسه كما يدل الآديه المباهله أو قسيم نوره كما يدل عليه قوله: أنا وعلى من نور واحد ... كما قال أوّلنا محمد 
أووعانا مويه جنا شتعيو كلا كيل 

ه- *187. آل عمران» آيه .6١‏ 


.١153/8 -2‏ ربانى» جلوات ربانى» ج ١‏ ص .١3٠١‏ 


نتيجه و جمع بندى نهايبى 


نمى ماند و از آن جا كه صفات او؛ مانند: رضاء جودء كاستى نايذيرى» عدم بخل و ... عين ذات اوست؛ يس فاعليت فيضى 
برازنده او و تنها او دايم الفيض على البريه أسى ا 


*. كيفيت صدور فيض «آفرينش» از خداوند» بر اساس نظم و ترتيب استء به كواهى قاعده الواحد و مؤيدات قرآنى و روايى. 


#ايقف هناةن بابد مشابية» صيفه و ترديكى اكن از ذركر مخلوقات يدسهيدا ازل مقر باشه يديل #اعد مف كله و 


سنخيت ميان علت و معلول. 


6. خداوند در تنرّه و قداست و جهان مادّى» در نهايت يستى و كاستى است. اين جهان قابليت دريافت بلاواسطه هستى را ازاو 
ندارد. بنابراين» نياز به يكك واسطه است كه سرى در جهان عالى و سرى در جهان دانى دارد (دو وجه)؛ و جنين واسطه اى 


لياقت و قابليت دريافت بى واسطه هستى و انتقال آن را به عالم يايين تر دارد. 
؟. فيض و هستى بخشى كه عين ذات خداستء هميشه است؛ يس واسطه نيز همواره است. 


. تصويرى كه حكيمان و عرفا از نخستين صادر (واسطه فيض) ترسيم مى كنند» همخوانى بسيار با تعبيرات متون دينى از اول 
ما خلق دارد. 


. آيات قرآنى با تكيه بر مقام ولا-يت تكوينى انبيا و روايات. با بيان جايكاه ائمه عليهم السلام و تبيين مقام ولايت تكوينى 


آنهاء اين منصب و مقام (واسطه فيض) را شايسته آنان معرفى مى كنند. 


ص :/53717 


4. شمار بسيارى از حكما و اهل فنّء دامن همت به كمر زده و به تطبيق نخستين صادر بر امامان اهل بيت عليهم السلام زده اند. 


.٠‏ بقيه الله و ذخيره عالم هستى» حضرت حيجت عليه السلام» آخرين واسطه فيض است كه آفرينش با وجود اوء از مبدأ اول 
كسب فيض كرهده و يابرجا هستند. 


ص :57 
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١‏ - - مقاله الالف الصغرى» تصحيح محمد مشكوه. ترجمه اسحاق بن حنين. 

”5 - ازهرى محمدبن احمد, معجم تهذيب اللغه» تحقيق رياض كى قاسمء دارالمعرفه» بيروت» ١577‏ ق. 
“5 - اسفرائينى ابوالمظفرء التبصير فى الدين» خانجىء قاهره وعالم الكتاب» بيروت. 

ع5 - اسماعيل يور ابوالقاسم» اسطوره آفرينش در آيين مانى» جاب اول» فكرروزء تهران ١111/0‏ ش. 

ه؟ - آشتيانى جلال الدين» هستى از نظر فلسفه و عرفان» مشهد كتاب فروشى زوّار. 

2ع - - شرح برزاد المسافر ملاصدراء جاب اولء امير كبير» تهران ١11/4‏ ش. 

/ا - - مقدمه بر تمهيد القواعد ابن تركه» جاب دومء انجمن حكمت,. تهران ١78٠‏ ش. 

8 - - شرح مقدمه قيصرى بر فصوص الحكم. دفتر تبليغات اسلامى» ١1120‏ ش. 

9 - - شرح مقدمه قيصرى» جاب سوم, امير كبير» دفتر تبليغات اسلامى» قم ١/1‏ ش. 

- - مقدمه تمهيد القواعد» جاب دومء انجمن حكمت,ء تهران ١78٠‏ ش. 

١‏ - آاشتيانى ميرزا مهدىء اساس التوحيدء انتشارات مولى» تهران ١78٠‏ ش. 

”0 - اشعرى ابوالحسن على بن اسماعيلء اللمع فى الرد على اهل الزيغ و البدع» مكتبه الازهريه» بى جا بى تا. 
*ه - اصفهانى حسين بن محمّد راغبء المفردات فى غريب القران» تحقيق كيلانى» مكتبه الرضويه. 
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6ه - اصفهانى شيخ محمد حسين» حاشيه المكاسبء تحقيق عباس محمد آل سباع» جاب اولء انوار الهدى» 18١٠ق.‏ 

هه - اصفهانى» شيخ محمد حسين, الانوار القدسيه» تحقيق على نهاوندى» موسسه المعارف. 

8 - افلوطين (فلوطين»» افلوطين عندالعرب» تحقيق عبدالرحمن بدوى» جاب سوم. و كاله المطبوعات» كويت, //ا19 م. 

/ان - آل رسول سوسنء انسان كاملء عالم صغير است (خرد نامه صدرا »شماره 5٠‏ سال 178). 

8 - آلوسى بغدادى محمود, روح المعانى فى تفسير القرآن» جاب جهارم؛ احياء التراث» بيروت 1508 ق. 

4 - الهى قمشه اى محى الدين مهدى. حكمت الهى عام و خاص» تصحيح بوشهرى يور» جاب اولء روزنه» تهران 4 ش. 
٠‏ - امام خمينى روح الله تعليقات على شرح الفصوصء جاب دوم؛ باسدار اسلام» قم 18٠١‏ ق. 

١‏ - - آداب الصلوه» موسسه نشر و تنظيم. 

5 - - شرح دعاى سحرء ترجمه سيد احمد فهرى. 


“م - - مصباح الهدايه الى الخلافه و الولا-يه» تحقيق جلالل الدين آشتيانى» جاب اول موسسه نشر و تنظيم؛ قمء ١/1‏ ش. 


ترجمه فهرى. 

8 - - اربعين حديث؛ جاب سوم, طه؛ قم. 

هع - امامى كاشانى محمد, غيبت امام عصرعليه السلام» مجله رهنمون؛ مسلسل ع يائيز ١/7‏ ش). 

م - آمدى سيف الدين» غايه المرام فى علم الكلام» تحقيق حسين عبدالطيفء احياى تراث قاهره؛ ١8اق.‏ 
- آملى سيد حيدرء جامع الاسرار» تصحيح هنرى كرين» جاب دوم, علمى فرهنكى ١78/8‏ ش. 

- - كتاب نص النصوصء تصحيح هانرى كربن» جاب دوم, توسء تهران» ١121‏ ش. 

4 - - نقد النقود فى معرفه الوجود. جاب دوم, علمى فرهنكى: /18 ش. 

- - مقدمات بر كتاب نص النصوص. 

الالح اما اسن مر كور لان وساي رن د سيق : 
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؟/ - - تفسير موضوعىء تنظيم واعظى» جاب دوم, اسراء؛ قم. 

7 - آملى محمد تقى» درر الفوايد» جاب سوم, موسسه دار التفسير» قم 8١؟٠اق.‏ 

©/ - امينى» علامد عبدالحسين احمدء فاطمه الزهراء» به كوشش جايجيان (حسان). 

هل - امينى» ابراهيم» بررسى مسايل كلى امامت» جاب دوم دفتر تبليغات» قم . 

2 - امينى عبدالحسين» الغدير» دارالكتب العربى» بيروت» ١71/4‏ ق.١١‏ جلدى. 

/ - ايجى عضدالدين» المواقف (شرح المواقف)»؛ جاب اولء الشريف الرضىء قم ١1١‏ ش. 


- بابا ركناى شيرازىء : ال ف ترجمه اله » مقدمه جلال الدين همابي» دانشكاه مكك كيل » تهران» 
3 سين صو كن ص فى در ص من ى جل + نهر 
4 ش. 


4- باقلانى ابوبكر محمد الطيبء تمهيد الاوائل و تلخيص الدلايل» موسسه الكتب الثقافيه» بيروت» 5١؟١ق.‏ 
-٠‏ باقى محمّد رضاء مجالس حضرت مهدى عليه السلام» جاب دوم, نصايح» ١119‏ ش. 

-١‏ بالى افندى» صوفى زمانه» فصوص الحكمء 

١‏ - بجنوردى كاظم موسوىء دائره المعارف بزركك اسلامى» جاب اول تهران ١١‏ ش. 

1 - بحرانى سيد هاشمء غايه المرام» تحقيق على آشورء هفت جلدىء. بى تاء بى جا. 

85 - بحرانى ميثم بن على» قواعد المرام فى علم الكلام» مكتبه المرعشيه. 


6م - بحر العلوم سيد محمد مهدى, رجال السيد بحر العلوم (الفوايد الرجاليه)» تحقيق محمد صادق بح رالعلوم مكتبه الصادق» 
جاب اول» 777١اق.‏ 


2 - بخارى محمد بن اسماعيل» صحيح بخارى» دارالفكر, افست از جاب استانبول» بيروت .15١٠١‏ 
/1/ - بغدادى ابومنصور عبدالقاهر. اصول الدين» جاب اولء دارالفكر» بيروت» 1١؟١اق.‏ 

- بهبهانى على» مصباح الهدايه فى اثبات الوالايه» تحقيق استادى» جاب جهارم, دارالعلم. 

4 - بهمنيار بن مرزبان» التحصيلء دانشككاه تهران» /اه ١‏ ش» تحقيق مرتضى مطهرى. 


.ق١5١4 بيرونى ابوريحان» تحقيق ماللهند. جاب اولء بيدار» قم؛‎ - ١ 


.قا١5١8 تبريزى انصارى محمد علىء اللمعه البيضاء» تحقيق ميلانى» جاب اول موسسه الهادى قم‎ -0١ 
ترمذى ابو عبدالله محمد بن على الحكيم» كتاب ختم الولايه» تصحيح عثمان يحيى» جاب اول؛ معهد الآداب الشرقيه»‎ -١ 
بيروتء. بى تا.‎ 
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*4 - تفتازانى سعد الدين بن مسعود. شرح العقايد النسفيه» تحقيق حجازى سقاءء مكتبه الازهريه؛ قاهره. ١108‏ ق. 

+9 - - شرح المقاصدء تحقيق عبدالرحمن عميره» جاب اول» منشورات. الرضى» قم ١37١‏ ش. 

هه - - شرح العقايد النسفيه. تحقيق احمد حجازى سقاء؛ جاب اولء كليات. الازهريه؛ قاهره» ١04‏ ق. 

8 - تهانوى محمد على» موسوعه كشاف اصطلاحات الفنون و العلوم» جاب اولء ناشرونء بيروت» 198#م. 

417 - جامى عبد الرحمن» نقد النصوصء» تصحيح ويليام جيتيك؛ جاب دوم موسسه مطالعات. 

8 - جرجانى مير شريف على ابن محمد شرح المواقف». حاشيه سيالكوتى» جاب اول» منشورات» الرضىء قم .1780 ق. 
4 - - التعريفات» تحقيق عبد الرحمن عميره» جاب اولء بيروت. 

قسمت دوم 

+ سب ائرى سيد يك الله موسوض » قووالبر اعري تيظيق رجائن كاي الالاتكر املاس في 7ق 

1 ساستزى ميحمك تقي »+ شريعة كرو تقدهة على اكير رشافة يز وهشكاه اتديق تيهران: ع/خالاشن, 

- جندى مؤيدالدين» شرح فصوص الحكم. تصحيح آشتيانى؛ دانشكاه مشهد. ١2١‏ ش. 

٠‏ - جوادى احمد صدرء دايره المعارف تشييع» جاب اول» شهيد سعيد محبى» تهران ١11‏ ش. 

#»اسبخرادى اقلن تعبدالله د مقالة برافوة وض وا ره عياف 82 الره ا جم 

- - رحيق مختوم؛ جاب اولء اسراء. ١1١1/8‏ ش. 

22 تحرير تمهيق القواعذه ابق ترك جاتب اول الزهرائ ١1/9‏ شن. 

7 - - عصاره خلقت درباره امام زمان عليه السلام؛ اسراء» قم» ١1/8‏ ش. 

- -ادب فناى مقربان» جاب اول» نشر اسراء. 

9 - جوينى امام الحرمين» الارشاد فى الكلام» تحقيق اسعد تميم» جاب سوم؛ موسسه الكتاب» بيروت. 18١؟اق.‏ 

٠‏ - جيلى عبد الكريم, الانسان الكامل فى معرفه الاواخر و الاوايل» فاتن اللبون» جاب اولء تاريخ العربى» لبنان 16٠١‏ ق. 


عم 


١‏ - حائرى مرتضى» خلافت در قرآن(مجله بينات شماره ١سال‏ سوم به كوشش رضوانى) سال ه/الاش. 
١‏ - حائرى ميرزا على» الكلمات المحكات» صوت الخليج» كويت. بى تاء رقعى. 

١١‏ - حائرى»جعفر عباس.بلاغه الامام على بن الحسين عليه السلام»مطبعى الآداب» نجف اشرف. 

- حائرى محدث شيخ محمد مهدى, شجره الطوبى» مطبعه الحيدريه» جاب ينجمء 6 اق. 

6- حاجى سبزوارى ملاهادى» اسرار الحكم» مقدمه صدوقى سهاء جاب اول» مطبوعات دينى؛ قم. 11/7 ش. 
- - رسايل حكيم سبزوارى» تصحيح جلال الدين آشتيانى» جاب دوم, اسوه. تهران» ١11/8‏ ش 

7 - - شرح المنظومه» تحقيق حسن زاده. جاب اول» نشرناب»7١٠ق,‏ بى جا. 

- - شرح الاسماء الحسنى» مكتبه بصيرتى» بى جاء بى تا. 

49 - -اسرار الحكم» تصحيح فيضى» جاب اول» مطبوعات دينى. 

. حاكم نيشايورى» المستدرك على الصحيحينء دارالمعرفى» بيروت‎ - ٠ 

١‏ - حسن زاده آملى» حسنء يازده رساله فارسى» جاب اول موسسه مطالعات فرهتككى .1727 بى جا. 

- - انسان كامل از ديد كاه نهج البلاغه» جاب اولء قيام» قم ١1/7‏ ش. 

17 - - تعليقه درشرح منظومه(شرح المنظومه)؛ جاب اول» نشرناب» 1٠اق.‏ 

١١‏ - - امامت, ترجمه ابراهيم احمديان» جاب اولء قيام» قم ١71/8‏ ش.. 


١>"‏ - حلبى محمد بدرالدين» كتاب نصوص الكلم» شرح فصوص الحكم (المجموع للمعلم الثانى)» جاب.اول» مطبعه الساده» 


مضر 198 ق. 

- حمصى رازى سديد الدين المنقذ من التقليد» تحقيق موسسه النشرء جاب اولء جامعه مدرسين؛ ١1517‏ قء قم. 
ادق .كنال النابع الحم عرثوى , 'أصورل الذرى تشقيق داعوق عات وكيروت 3114 

- حويزى عبد على بن جمعه. تفسير نورالثقلين» تحقيق على عاشورء جاب اولء موسسه التاريخ. العربى» بيروت» 77؟اق. 
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حادم ,عي الله جكونكى بيدايش كثير از واحد(نظام فيض) از عرفا (خردنامه صدراء شماره .6٠‏ تابستان ١78*‏ ش). 
##ااكخا لكان غيل اللده قاعذه كان شرف زكرو س ةر سناو سال 7ه 

١‏ - خراسانى شرف الدينء دايره المعارف بزركك اسلامى» جاب اولء مركز دايره المعارف» تهران» ١78١‏ ش. 

١‏ - خزاز القمى الرازى» كفايه الاثر فى النص على الائمه الاثنى عشر تحقيق كوه كمرى خوئىء بيدار» قم» 160١‏ ق. 
1 - خليفات سحبان» مقدمه رسايل ابوالحسن عامرى» جاب اول» مركز نشر دانشكاهى» تهران»11/0 ش. 

1 - خليفه عبدالحكيم عرفان مولوى» ترجمه محمدى و مير علائى» جاب جهارم» علمى فرهنكى. 

0 - خوارزمىء الموفق بن محمدالملكىء المناقب» جاب دوم, نشراسلامى» قم ١١٠ق.‏ 

6" - داعى ادريس عماد الدين القرشىء زهرا المعانى» تحقيق مصطفى غالب» موسسه الجامعيه؛ بيروت» ١١؟٠اق.‏ 


دو 2( دفتر تبليغات اسلامى» قم ١1‏ ش). 
١4‏ - دهخداء على اكير لغت نامه روزنه جاب دوم تهران 1 ش. 


4 - دوانى محقق جلالل الدين محمدء شواكل الحور فى شرح هياكل النور (ثلاث رسائل)». تحقيق تويس ركانى» جاب اول» 


استان قذمن ا مشهد 11 

١‏ - دينانى غلام حسينء نيايش فيلسوفء جاب اولء دانشكاه رضوى مشهد. 

١١‏ - - انسان كامل (تحقيقات اسلامى سال هفتم» شماره 7: ١1/١‏ ش). 

1١‏ - - قواعد كلى فلسفى» جاب سوم, يزوهشكاه علوم انسانى» تهران» ١1١‏ ش. 

٠8*‏ - رازى ابوالفتوح حسين بن على» روض الجنان و روح الجنان» كوشش ياحقى» جاب دوم, استان قدسء مشهد ١11/8‏ ش. 
16 - راسل برتراند» تاريخ فلسفه غرب» ترجمه دريا بندرى» جاب ششمء”/17 ش. 


١0‏ - راغب اصفهانى حسين بن محمدء تفصيل النشأتين و تحصيل السعادتين(فلسفه آفرينش)» ترجمه زين العابدين قربانى» 
جاب اول» نشر سابهء ١10/7”‏ ش22 ص جا. 


ع الدب المقرذاة فى غرب الثران تسنيق كلاني سكين الرضويه 
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1 - ربانى حكيم محمدرضاء جلوات ربانى» جاب اول» موسسه كيهان. تهران ١71/4‏ ش. 

68 - ربانى كليايكانى على» شاخخص هاى امامت وي افق حوزه. سال جهارم؛ شماره .٠١"‏ فروردين ١780‏ ش. 
9 - - القواعد الكلاميه» جاب اول» مؤسسه امام الصادق عليه السلام قم» ١6١4‏ ش. 

١‏ - -ايضاح المراد فى شرح كشف المراد» جزوه دوم» موسسه امام صادق عليه السلام. 

.١١١ قاعده لطف و وجوب امامتء مجله انتظار» شماره ينجم» ص‎ - ١ 

7 - - فلسفه امامت از ديد متكلمان» ص 57 (مجله تخصصى انتظار» مسلسل 8) 


١8‏ - رحيم بور فروغ السادات» امامت وانسان كامل از ديدكاه امام خمينى رحمه الله جاب اول» مو سسه تنظيم. ونشر تهران» 
ا ش. 


١10*‏ - رحيميان سعيد» تجلى و ظهور در عرفان نظرى» جاب اولء دفتر تبليغات» قم» ١11/7‏ ش. 

١١0‏ - رحيميان سعيد» فيض و فاعليت وجودىء, جاب اولء بوستان كتاب» قم 17/١‏ ش. 

١02‏ - رخ شاد حسين» در محضر علامه طباطبايى» جاب اولء نهاوندى؛ قم. 

1 - رزم جو حسين, انسان كامل (كيهان فرهنكى» سال هشتم؛ مسلسل 0/4 سال ١1١‏ ش). 

- رضا زاده محمد امين» مقالات كنكره شيخ مفيد» نبوت و نبى اكرم» جاب اول» شماره اق قم. 

9 - رضوى محمد تقىء امام دوازدهم عليه السلام در نظام آفرينشء مجله مشكوه.؛ مسلسل 17 بهار172/8. 

- رفيق عجم, موسوعه مصطلحات الغزالى» جاب اولء ناشرونء بيروت. 

عاد هنارق كازالله معيرى الكدات عق عقارق غرامضن القران» عا دوس ران سيو كران عالق . 
"18 - زنوزى مدرسء بدايع الحكم, تنظيم احمد واعظى» جاب اولء الزهراءء ١127/8‏ ش» بى جا. 

*18 - زينتى على انسان كامل از ديدكاه روان شناسى و صدرالمتألهين» (مجله معرفت» شماره 8 »بهمن 1710/9). 
١8‏ - سبحانى استاد جعفر, الالهيات» جاب جهارم: موسسه امام صادق عليه السلام؛ ١6117‏ ق. 
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16 - راه خداشناسى» جاب اول» مكتب اسلام» قم» ١111/0‏ ش. 
١210‏ - سجادى جعفر» مقدمه حكمه الاشراق» جاب هفتم, دانشكاه تهران» تهران» 177 ش. 


- سهروردى شهاب الدين يحى بن حبشء, كتاب التلويحات (مجموعه مصنفات ) جلد ١‏ تصحيح هزى كربن» جاب دوم؛ 
يزوهشكاه علوم انسانى» تهران ١١/‏ ش. 


١2‏ - - رساله فى اعتقاد الحكماء (مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج ؟")» تصحيح هنرى كربن حاب دوم» يكُوهشكاه علوم 
فاق + نيران #بظال هن 


." يرتو نامه» فصل دهم (مجموعه منصفات ) جلد‎ - - 1١ 


اا ماس حى كيد الاشراق (مجموعه مصنفات)جلد 27 تصحيح هنرى. كرين» جاب دوم يكُوهشكاه علوم اسلامى» تهران»”777١‏ 


سن . 

١/6‏ - - هياكل النور (ثلاث رسايل)» تحقيق احمد توسي ركانى» جاب اولء» آستانه قدس. 

- شريف مرتضى سيد شريفء الشافى للامامه» جاب دوم, اسماعيليان» قم» ١16٠١‏ ق. 

- - الذخيره فى علم الكلام» جامعه مدرسين» ١6١١‏ قء قم. 

- سيوطى جلال الدين عبد الرحمن, الدّرالمنثور. جاب اولء دارالفكر بيروت. 

- -الدر المنثور فى التفيسر المأثور» تصحيح محمد امين دمج» موسسه الرساله» بيروت. 

6 - شر عبداللّهء الانوار اللامعهء (بااختران تأبناكك ولابت)» ترجمه كلشيخىء جاب سومء آستان قدس. 
٠‏ - شبسترى» شيخ محمود شرح كلشن راز» تصحيح عسكر حقوقى» جاب دوم. 

١‏ - شريف كاشانى مولى حبيب الله وسيله المعاد. جاب سنكى. 


.قا١؟1١6 شريف مرتضى علم الهدى. الانتصار» تحقيق موسسه النشر اللاسلامى» جاب اول»‎ - ١/8 


8 - شهرزورى شمس الدين محمد» شرح حكمه الاشراق» تصحيح حسين ضيايى» جاب دوم يْوهشكاه. علوم انسانى» 


١‏ ش22 تهران. 


ص :57 


18 - - شرح حكمه الاشراق» تصحيح حسين ضيايى» جاب اول» موسسه مطالعات. 


6 - شهرستانى عبدالكريم محمد ابن احمدء مقاللات الاسلاميين واختللاف المصلين» ترجمه محسن مؤيدى» جاب اول» امير 


كبير» تهران» ١27‏ ش. 

188 - - نهايه الاقدام فى علم الكلام» تصحيح آلفورد جيوم, مكتبه الثقافيه الدينيه» بى جاء بى تا. 

807 - - الملل و النحلء دارالمعروفه؛ بيروت 7١؟١ق.‏ 

١8‏ - شيخ الصدوق محمد بن على ابن بابويه» كمال الدين و تمام النعمه» جاب اولء دارالحديث» قم» ١7١‏ ش. 
8 - - من لايحضره الفقيه» تحقيق على اكبر غفارى, جاب دوم جامعه مدرسين, قم ١05‏ ق. 

- - علل الشرايع؛ مكتبه الحيدريه» نجف 7/2اق. 

١‏ - - التوحيد» تحقيق هاشم حسينى تهرانى» جامعه مدرسين قمء ١1/1/‏ ش. 


؟ - شيخ طوسى محمد بن . ن» تهذيب الاحكامء تحقيق حسن خرسان و محمد آخوندىء. جاب جهارم؛ دارالكتب 
الاسلاميه. ١6‏ ش. 


9 - - تلخيص الشافى» تحقيق حسين بحرالعلوم» جاب سوم, دارالكتب الاسلاميه قمء 79اق . 
195 - - الغيبه» تحقيق عبداللّه طهرانى» جاب اول؛ بهمن: موسسه المعارف» قم ١١6٠ق.‏ 


5 - شيخ مفيد محمّد بن محمد عكبرىء الحكايات» فى مخالفات المعتزله من العدليه (سلسه مؤلفات الشيخ المفيد» ج 2٠١‏ 


جاب سوم, دارالمفيد» بيروت؛ ١1١5‏ ق) 

8 - - الاختصاصء تحقيق على اكبر غفارى» جامعه مدرسين. 

59 - - اويل المقالات» مكتبه سروشء تبريزء به قلم فضل اللّهِ زنجانى. 

- شيرازى قطب الدين محمد ابن مسعود» شرح حكمه الاشراق» بيدار جاب سنككىء قمء بى تا. 

9 - شيروانى على» ترجمه و شرح نهايه الحكمه. جاب جهارم؛ دفتر تبليغات اسلامى» قم؛ ١111/2‏ ش. 


السعت عوم 


0 - صدرالدين شيرازى محمد بن ابراهيم» اجوبه المسايل (رسايل فلسفى)» تصحيح جلال الدين» آشتيانى» جاب دوم دفتر 
تبليغات اسلامى» قم 13١2‏ ش. 


ص :64 


-١‏ - الشواهد الربوبيه» تصحيح آشتيانى» جاب اولء دانشكاه مشهد. 

2 اصول كافى» تصحيح خواجوى. جاب اولء» موسسه مطالعات» تهران /ا785١‏ ش. 

. كتاب المشاعرء تعليق هنرى كربن» جاب دومء كتابخانه طهورى. 1787 ش‎ - - ٠ 

.ق١؟١19 مفاتيح الغيب» تعليقه ملاعلى نورى» جاب اولء موسسه تاريخ العربى» بيروت»‎ - - ٠ 

0 - - الحكمه المتعاليه فى الاسفارالاربعه» جاب جهارم, داراحياء التراث العربى؛ بيروت ١٠6٠ق.‏ 

ع6 - - رساله سه اصلء نشر مولى. .١717/2‏ 

- - مفاتيح الغيب» موسسه مطالعات علمى فرهنكى» جاب اول؛ تصحيح خواجوىء. سال ١71/4‏ ش تهران. 
4- - شرح الاصول الكافى. ترجمه خواجوى. مؤسسه مطالعات فرهنكى. ١١28‏ ش. 

8- - المبدأ و المعاد» دفتر تبليغات اسلامى» قم ١7/٠0‏ ش. 

-- تفسير القران الكريم» جاب دوم, بيدار» قم 0١؟٠اق.‏ 

.ق١5١9 صغير جلالء الولايه التكوينيه حق الطبيعى للمعصوم عليهم السلام» جاب دوم, دارالاعراف»‎ - ١ 
ق .بى جا.‎ ١67١ الامامه ذلكك الثابت الاسلامى المقدسء جاب اول‎ - -5 

- صفى عليشاه ميرزاحسن.ء عرفان الحق» جاب اولء انتشارات صفى على شاه تهران» ١71/8‏ ش. 

. صليبا جميل» المعجم فلسفىء دا ركتب اللبنانى» 1918م‎ - 3١ 

6- ضيايى مهرداد»ء افسانه هاى آفرينش(هفت آسمان, مسلسل .١18‏ سال ١78١‏ ش). 

8 - طباطبايى علامه محمّد حسين, نهايه الحكمه؛ قم جامعه مدرسين. 


/11” - - الميزان فى تفسير القرآن» جاب اول» موسسه اعلمى» بيروت» فدات دارالكتاب الاسلاميه» آخوندى مطبعه الحيدرى 
/الااق. 


- - نككرشى بر دستكاه آفرينشء بنياد فرهنككى امام رضاعليه السلام» تهران ١2١‏ ش. 


8 - طبرانى ابوالقاسم» معجم الكبير» جاب بغداد. 


ص: :58 


٠١‏ - طبرسىء ابومنصور احمد بن على» احتجاج؛ جاب نجف. 

1 -طرسئ لورى سيد اسماغيل» كفانه الموتحدين» انتشارات علميه اسللاميه: 

7 - طحاوىء احمد بن محمّد» شرح العقايد الطحاويه. 

3 - طريحى فخرالدين» مجمع البحرين» تحقيق محمود عادل» جاب دوم؛ دفترنشر. 

31 - طوسى شيخ ابوجعفر» مصباح المتهجد. جاب اولء موسسه فقه الشيعه. بيروت. 

- طوسى نصيرالدين محمدء رساله الامامه (تلخيص المحصل)» جاب دوم, دارالاضواء؛ بيروت 8١5١ق.‏ 
8 - - تلخيص المحصلء جاب دوم., دارالاضواء؛ بيروت 8١؟1١ق‏ . 

37 - - شرح الاشارات والتنبيهات» نشرالبلاغه. جاب اول؛ ١1/0‏ ش. 

- - تجريد الاعتقاد (كشف المراد)» تحقيق حسن زاده آملى» جامعه مدرسين قم 1١٠اق.‏ 

89 - - اخلاق ناصرى» تصحيح مجتبى مينوى و حيدرى. خوارزمى, تهران 117٠‏ ش. 

3 - طيب زاده محمد احمد آبادى» شمس الطالعه در شرح زيارت جامعه؛ بى جاء بى تا. 

3١‏ - طيب عبدالحسين» كلم الطيب» بنياد فرهنكك» تهران. 

"3 - طيب موسوى جزائرى» مقدمه تفسير القمى» (تصحيح موسوى جزائرى» جاب اولء دار السرورء بيروت ١6١١‏ ق). 
7 - عامرى ابوالحسن, رسايل ابوالحسن عامرى» تصحيح سحبان خليفات» جاب اولء نوبهار» دانشكاه تهران. 
36 - عاملى شيخ حرء وسائل الشيعه. تحقيق محمّد رازىء داراحياء استراث العربى» بيروت. بى تا. 

0" - عاملى شيخ حرٌ العاملى» الجواهر السنيه فى الاحاديث القدسيه. مكتبه المفيد. قم. 

5 - عبده شيخ محمدء شرح نهج البلاغه» جاب مصر. 

7 - علامه حلى حسن بن يوسفء انوار الملكوتء تحقيق نجمى زنجانى» جاب دوم, بيدار. 

8 - - مناهج اليقين فى اصول الدين» جاب اولء دارالاسوه بيروت 8١؟١ق.‏ 


9" - - الألفين» فى امامه اميرالمؤمنين على عليه السلام» جاب اولء مكتبه الالفين» نيد القار» كويت. بى تا. 


را 2 ك1 المراد م شرح التجريد الاعتقاد» تصحيح حسن زاده آملى» جامعه مدرسين» قم /لاعاق. 


ص اع؟ 


3١‏ - علامه مجلسى محمد باقر مرآه العقول» تصحيح سيد هاشم رسولى»؛ اشرف مرتضى عسكرى. 

"36 - - بحارالانوار» موسسه الوفاء جاب دوم, بيروت» ١507‏ ق. 

“7 - - رساله للعلامه المجلسى(شرح باب حادى عشر)» خط عبد الرحيم» مركز نشرالكتاب» ٠/٠ق»‏ سنكى» حبيبى. 
76 - عميد موسىء مقدمه بر رساله در حقيقت و كيفيت سلسله موجودات؛ جاب دوم, انجمن آثار» همدان 11/7 ش. 
و احغراك الوسامة حبك :محمد الأقتصاد فى الاعدقات امقداته غادل العواء تعاب اولة» ذا والاماتةه يروك »110 فق 
68؟ - - فضائح الباطنيه» تصحيح عبد الرحمن بدوى. قاهره. ١1١/7‏ ش. 

6" - - الحدود (رسايل منطفيه فى الحدود و الرسوم) تحقيق عبدالامير الاعسم؛ جاب اولء دارالمناهل؛ بيروت» *61٠ق.‏ 
368 - - تهافت الفلاسفه» تحقيق سليمان دنياء دارالمعارف» مصرء ١192م.‏ 


9 فاخورى حناء خليل الجبر» تاريخ فلسفه در جهان اسلامى» تر جمه عبدالحميد آيت» جاب ينجم» علمى فرهنكى, فسن 


ور . 

8٠‏ - فارابى ابونصر محمد» تحصيل السعاده؛ مقدمه و شرح على بوملحمء جاب اوّلء دارالمكتبه الهلال» بيروت 1998 م. 
١‏ - - الفصول المنتزعه» بيروت» دارالمشرق» 1917 م. 

87" - - آراء اهل مدينه» جاب ششمء دار المشرق تحقيق نصير نادر» بيروت. 

"28 - - عيون المسايل (المجموع للمعلم الثانى) بى جا بى تا. 

10 - - الجمع بين رأى الحكمين» تعليق على بو ملحم» جاب اولء دارالمكتبه الهلال» بيروت»1998م. 

0ه؟ - - الجمع بين رأى الحكمين» تعليق البيرى نصرى نادرء جاب جهارم, دارالمشرق» بيروت. 

0 - - كتاب المله و نصوص اخرىء جاب دوم, تحقيق محسن مهدى. دارالمشرق» بيروت ١م‏ 

/اه؟ - - آراء اهل المدينه الفاضله و معناؤهاء تحقيق على بوملحمء جاب اولء دارالمكتبه الهلال» بيروت 1948م. 

- - كتاب السياسه المدنيه» تحقيق على بوملحم؛ جاب اولء دارالمكتبه الهلال. 


ص :557 


9 - فاضلى قادرء انديشه عطار» جاب اولء طلايه» تهران» ١7/5‏ ش . 

- فخر رازى فخرالدين محمد بن عمرء التفسير الكبير (مفاتيح الغيب) جاب دوم داراحياء التراث؛» بيروت ١١5١ق.‏ 
- - المباحث المشرقيه» جاب اولء دارالكتاب العربى» بيروت ١٠؟١ق.‏ 

85” - - المطالب العاليه» تحقيق حجازى., منشورات شريف رضى. 

32 - - تفسير كبير» جاب سوم.ء رحلى و جاب اولء دارالكتب العليه» بيروت ١67١ق.‏ 

188 - - البراهين در علم كلام تحقيق محمد باقر سبزوارى» دانشكاه تهران ١01‏ ش 

80" - فراهيدى خليل بن احمد» كتاب العين» تحقيق مهدى مخزومىء دار و المكتبه الهلال. 


6 - فرغانى سعيك الدين سعيدك» مشارق الدرارى (شرح التائيه ابن فارض)» تعليق جلال الدين اشتيانى» دانشكاه فردوسى» 


مشهدء /79اق. 

117 - فيه ايمانى» شناخت امام يا راه رهايى از مركك جاهلى» جاب امير كبير» قم» ١5١17‏ ق, بى جا. 

اعلا قلوطيق» ذوزه آثازفلوطيق» ترجمة مسد سين لطفق يعات :اول» التشازات وار زمي بع8 18 سن 

8 - - تاسوعاتء ترجمه فريد جبر» جاب اولء ناشرونء 1917م؛ بى جا. 

3 - - اثولوجياء (افلوطين عندالعرب) تحقيق عبدالرحمن بدوى. جاب سوم, وكاله المطبوعات» كويت //ا19 م. 
١‏ - فنارى محمدبن حمزه؛ مصباح الانسء انتشارات فجرء تهران» 1727 ش. 

7 - فياض لاهيجى عبد الرزاق» كوهر مراد» تحقيق قربانى» جاب اول» وزارت فرهنكك. 

377 - فيروز آبادى مرتضىء فضايل الخمسه من صحاح السته؛ اعلمى» بيروت. 

71 - فيض كاشانى ملا محمد محسنء تفسير الصافى» تحقيق حسين اعلمى» جاب دوم مكتبه الصدرء تهران» ١15١8‏ ق. 
8- - كلمات المكنونه» تصحيح عزيزاللّه عطاردى؛ جاب دوم فراهانى 10 ش. 

- - علم اليقين» تحقيق محسن بيدارفر» جاب اولء بيدار» قم 18٠١ق.‏ 


84 - فيومى احمدبن محمكلك المصباح المنير» دارالهجره. جاب اول» ايران» عاق. 


يي 


89 - قاضى عبد الجبار معتزلى» شرح الاصول الخمسه. جاب قاهره» جاب اول داراحياء التراث» بيروت» 7؟٠اق.‏ 

- - المغنى فى ابواب التوحيد و العدل» تحقيق محمود قاسم و ابراهيم مدكور. بى جاء بى تا. 

. قرجغاى خان عليقلى» احياى حكمت,. مقدمه دينانى» جاب اول» ميراث مكتوبء تهران /الا١ ش‎ - ١ 

- قرطبى ابى عبداللّه محمد بن احمدء الجامع لاحكام القرآنء داراحياء التراث» موسسه التاريخ العربى» بيروت» 708اق. 


- قطب الدين شيرازى محمود بن مسعود» شرح حكمه الاشراق» اهتمام عبدالله نورانى» جاب اولء دانشكاه تهران» 17/٠‏ 


سس . 

18 - قمى ابن بابويه على الامامه و التبصره من الحيره» تحقيق مدرسه الامام الهادى ناشر مدرسه الامام الهادى, قم. 
0 - قمى على بن ابراهيم» تفسير القمى» تصحيح موسوى جزائرى» جاب اولء دارالسرورء بيروت 1١١‏ ق. 

8 - قمى قاضى سعيدء التعليقه على الفوايد الرضويه» بى جاءبى تاء تكك جلدى ها. 

87 - قندوزى سليمان بن ابراهيم حنفى» ينابيع الموده» تحقيق على حسينى» جاب اولء اسوه ٠618‏ ق. 

- قونوى صدر الدين, اعجاز البيان فى تأويل ام القران» جاب دوم, دائره المعارف عثمانى» دكن 1788. 

8- - رساله النصوصء تعليق ميرزا هاشم اشكورىء تهران 11217 ش. 

- - مصباح الانسء؛ جاب دوم انتشارات فجر 17217 رحلى. 

١‏ - - مفتاح الغيب و شرحه مصباح الانس» تصحيح خواجوى. جاب اولء مولى» تهران. 

7 - قيصرى محمد داود»ء الرسايل» تحقيق محمد باير اقداد» قيصرى 1497 افست. 

79 - - شرح فصوص الحكم. تصحيح جلال الدين آشتيانى» جاب اول بيدار» قم 187 شء علمى فرهنكى. 

+19 - كابلستون, فردريككء تاريخ فلسفه. ترجمه جلال الدين مجتبوىء انتشارات علمى فرهنكى, ١87‏ شء بى جا. 
9 - كراجكى ابن الفتح محمد بن علىء كنز الفوايد» جاب دوم مكتبه المصطفوىء ١٠١؟١ق»‏ قم. 


ص :516 


48 - كرسى موريسونء راز آفرينش» جاب سومء شركت اقبال» ١17”8‏ ش. 

اقلا سا كسان حجواف على + دوهش دن برسحاق اناك عات اول ذا زالقراقته 

لاد ديحث حول الامامد» جاب اول ذار الضادقية» ايراة 15؟١ق:‏ 

4 - كفوى ابى البقاءء الكليات و الفروق اللغويه» جاب دوم, الرساله» بيروت» 7١؟١ق.‏ 
قسمت جهارم 


- كلينى محمد بن يقوبهء ثقه السلام» الا<صول الكافى» تحقيق على كبر غفارى» جاب جهارم» دارالكتب الاسلاميه 
(#خوندى) ملاق. 


-0١‏ كمره اى محمد جعفر قاضىء تحفه سلطانى در حكمت طبيعى و حكمت الهىء كرد آورنده. محمد رمضانىء بى جاء 
بى تاء 1١1١‏ ش. 


5- كندى يعقوب بن اسحاقء كتاب الكندى الى المعتصم (رسايل الكندى) تحقيق ابوريده» جاب دومء قاهره. 
”٠0*‏ - كيا شمشكىء ابولفضلء آراء امام خمينى ولايت در عرفان» جاب اولء دارالصادقين» ١13/8‏ شء» قم. 

- كر كانى سيد شريفء التعريفات» تصحيح عبدالرحمن عميره»جاب اولء عالم الكتاب, بيروت»07؟1 ق. 
ه٠”‏ - كنابادى محمد., ولايت نامه. جاب اول» حقيقت» 178٠١‏ ش. 

- كنجى؛ محمد يوسف شافعىء كفايه الطالب» جاب جهارم؛ شركه الكتبء بيروت. 

- كوهرين سيد صادق» شرح اصطلاحات تصوّفء جاب دوم, زوّار» تهران ١171/8‏ ش. 

- لاريجانى صادقء اهل بيت علماى ابرار» وسايط فيض (مجله موعود ويزه نامه جشن ميلاد). 

4 لاريجانى صادقء مجله موعود. مصاحبه. مسلسل ده و يازده. 

٠‏ - لاهورى اقبال محمد» كليات اشعار فارسى» مقدمه احمد سروشء كتابخانه سنايى. 

.177 لاهيجى شريف بهاءالدين محمد شيخ على» تفسير شريف لاهيجى» موسسه اعلمىء تهران.‎ "١ 

5" - لاهيجى عبدالرزاق» كوهر مراد» تصحيح زين العابدين قربانى» جاب اول» وزارت فرهنكك, ١/7‏ ش. 


”٠‏ - مازندرانى محمد صالح» حكمت بوعلى سيناء تصحيح حسن فضائلىء انتشارات علمى» بى جا و بى تا. 


1 - مشهدى القمى ميرزا محمدء تفسير كنزالد قائق» جاب اولء جامعه مدرسين» تحقيق مجتبى عراقى: 1507 ق» قم. 


ص :51680 


6" - مصباح يزدى محمد تقى» آموزش فلسفه. جاب هشتمء سازمان تبليغات اسلامى» تهران ١1//‏ ش. 

م١3‏ - - تعليقه على النهايه الحكمه؛ موسسه در راه حق. 

7" - مطهرى مرتضىء انسان كاملء انتشارات صدراء قمء بى تا. 

- - تكامل اجتماعى انسان» صدراء /781١تهران.‏ 

4- - امامت و رهبرى» جاب بيست و جهار» صدراء قم» تهران. 

”3٠‏ - مجموعه آثار» جاب يازدهم. صدرا. 

0١‏ - امامت و رهبرى» جاب بيست و جهارم؛ صدراء ١71/9‏ شء قم تهران. 

77 - - ولاءها ولايتهاء (مجموعه آثارجلد”؛ جاب /ء صدراء قم 157١‏ ق). 

عت تردق اليك اللذةفجله موعوه شماوه القباك لقان 

7" - مغنيه محمد جواد, الجوامع و الفوارق بين السنه و الشيعه» تحقيق عبد الحسين مغنيه» موسسه عزالدين» بيروت» ١6١5‏ ق. 


0" - مهدى محقق, مقدمه بر شرح حكمه الاشراق شيرازى» (شرح الحكمه الاشراق اهتمام عبدالله نورانى» جاب اولء دانشكاه 


قرا اسن 

92- مهدى هادوى تهرانى» ولايت فقيهء» جاب اولء كانون انديشه جوان» بى جا ١/7‏ ش. 

7" - مهدى هادوى تهرانى» ولايت و ديانت» جاب اول» موسسه فرهنكك خانه خرد» قم ١11/8‏ ش. 

- موسوى لارى مجتبىء مبانى اعتقادات» جاب اولء» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» ١768‏ ش. 

4 - مولوى جلال الدين محمّد بلخى, مثنوى معنوى» جاب نيكلسون. 

اموي ارؤالقق] تبرت نجه عاد للها لقنا رق تحاف 2 ار كبو ور اا وه 

70١‏ - ميرداماد محمّد بن محمدء القبسات»ء اهتمام مهدى محقق دانشكاه تهران ١١1/6‏ ش. 

7 - ميرجهانى حسنء دانستنى هايى از ولايت آل محمّدعليهم السلام (موعود شماره ٠*سال‏ دهم ١18‏ ش). 


377 - مير داماد محمد باقر تعليقه بر اصول كافى» تحقيق سيد مهدى رجائى»”1507 ق . 


336 - ميلانى سيد محمد هادى» صد و ده يرشس از فقيه اهل بيت عليهم السلام» از كتاب منذر ابوالحسنى» ص 55. 


ص :582 


ه*" - نائينى ميرزا محمّد حسين غروىء المكاسب و البيع من تقريرات بحث الاستاد النائينى(تقرير محمّد تقى. آملى). 
708 - ناصر خسرو قباديانى» كشايش و رهايش» تصحيح سعيد نفيسى» جاب اولء اساطير» تهران» ١7/١‏ ش. 

/8” - نجفى شيرازى عبدالهادى. شمس الطالعه. 

8 - نراقى ملا محمد مهدى بن ابى ذرء اللمعات العرشيه» تحقيق على اوجبى» جاب اول عهد ١/1قم.‏ 

89- - جامع السعادت» تحقيق سيد محمّد كلانتر» مطبعه النعمان» نجف اشرفه بى تا. 

"٠‏ - - انيس الموحدين» تصحيح حسن زاده آملى» جاب دوم, الزهراء. تهران. ١88‏ ش. 

١آ”‏ - نسفى عزيز الدين» الانسان الكامل» تصحيح ماريزان موله» كتابخانه طهورىء تهران. 

#حاتصير سيد تخسية » تقلامة برجمو عد مصتفات» جلك اتجمة افلسفه اراق 1397 ق: 

م#ع” - - نظر متفكران اسلامى درباره طبيعت؛: جاب اول؛ دانشكاه تهران» تهران» ١*5!‏ ش. 

عع" - نصرى عبد الله سيماى انسان از ديد كاه مكاتب» جاب جهارم, دانشكاه علامه طباطبايى» تهران ١1/2‏ 

مع” - - فلسفه آفرينش» جهاد دانشكاهىء تهران ١727‏ ش. 

ع6" - نعمت عبداللّه هشام بن الحكمء جاب دوم؛ دارالفكر» بيروت ١508‏ ق. 

حد لك رقع احمد عبد النبى» جامع العلوم (دستور العلماء)» تقديم رفيق عجمء جاب اولء ناشرون بيروت» 1991 م. 
6" - نمازى شاهرودى على» مستدرك سفينه البحار. جامعه مدرسين» قم 15١19‏ ق. 


69" - نوبختى ابو اسحاق ابراهيم بن نوبختء الياقوت فى علم الكلام» تحقيق على اكبر ضيايى» جاب اول مكتبه المرعشى؛ قم 
#لعاق. 


0- نورى علاءمه مولى على بن جمشيد. تعليقه بر شرح اصول الكافى (شرح الا-صول الكافى) تحقيق خواجوى موسسه 
مطالعات فرهنكّى, جاب اول ١21/‏ ش. 


١‏ - نوشين غلام حسين رضا نزاد» لطايف حكمت و عرفان» جاب اول» الزهراء. تهران» م١‏ ش. 
67 - نيشايورى مسلم بن حجاج» صحيح مسلمء دارالفكر» بيروت. 


307 - همايى» جلال الدين» مولوى نامه» جاب نهم» هما. 


ص :/5161 


0" - همتى همايون, عالم مثال از ديد كاه شيخ اشراق (مجله مشكوه. سال 17/7 شماره 8). 

00" - هنرى كربن» سلسله مراتب اهل معنويت» ترجمه ضياء الدين دهشيرى (نامه فلسفه. سال جهارم, يبابى .)1١‏ 
02" - هيئت تحريريه؛ انسان كامل از ديد كاه بود او...؛ موسسه مكاتباتى اسلام شناسى» تهران ١72١‏ ش. 

اه" - - انسان كامل از ديد كاه فارابى و ... مؤسسه مكاتباتى؛ بى جا١2١‏ ش. 

- ورنرشارل» سير حكمت در يونان» ترجمه بزركك نادرزاده» نشر زوار. 

4 - ياسيرس» كارلء فلوطين» ترجمه محمد حسن لطفى» نشرخوارزمى؛ 1127 ش. 

"6٠‏ - يثربى بحىء فلسفه مشاءء جاب اولء بوستان كتاب» قم 17/7 ش. 

”١‏ - - فلسفه امامت» جاب اول» وثوق» ١1/8‏ ش. 

1 - يزدان يناه يد الله درس هاى عرفان نظرى» تنظيم محمد نجفى؛ مومسه امام خمينى» قم. 


ص :55/8 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


